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PREFACIO

Foucault geralmente declarava ao langar uma nova obra que esperava que um
livro ndo ficasse encerrado nele, mas sim, que inspirasse criticas e outras producdes,
iISso porque considerava que ele como autor ndo poderia reivindicar o direito sobre
aquelas palavras escritas a partir de suas obras. Dessa forma, acredito que este livro
representa uma apropriacdo de sua teoria critica e positiva, fundamentada na historia
revisitada de modo a chegar a uma compreensdo da mudanca gradativa de seus
discursos, sempre interpretados a luz de novos saberes e dos dispositivos de poder,
criados a partir desses saberes. A énfase esta colocada especialmente na fase da
genealogia e na analise da sexualidade e, nesse sentido, partindo de contribui¢éo
tedrico-metodoldgica de Foucault, incluindo novos conceitos que derivaram de sua
obra.

O que podemos estranhar € o fato de Foucault, que nos deixou em 1984 com
somente 58 anos — poucos anos antes dos avangos tecnologicos da internet, que
marcam uma nova fase da modernidade — ter deixado um legado tao fundamental a
analises criticas sobre os discursos e o poder exercidos nos mais diversos campos e/ou
instituicbes e que, na sua esséncia, Foucault ainda pode dizer muito as pessoas
preocupadas em estudar a sociedade atual.

A ideia de organizar este livro partiu de Aryanne Sérgia Queiroz de Oliveira,
pesquisadora da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte, dedicada ao estudo
de temas relacionados ao poder, ao género e a sexualidade, proprios ao debate sobre a
obra de Michel Foucault. JA no seu mestrado iniciou uma imersdo profunda na obra
desse autor e depois, ao ministrar um minicurso sobre Histéria da Sexualidade - A
vontade de Saber, no curso de Historia/Campus Central/lUERN, verificou que houve
uma boa repercussdo entre @s participantes. Nesse curso, Aryanne observou que alguns
levantavam questdes e posteriormente discutiam no espaco de dialogo criado por ela
dentro do proprio Departamento de Historia. Dessa forma, foi percebendo um grande
interesse dessas pessoas em produzir artigos sobre as tematicas apresentadas por
Foucault, porém elas ndo recebiam muito incentivo de outros setores da UERN.

Como pesquisadora engajada e preocupada em proporcionar novos espagos aos
alunos e alunas da UERN, somada a sua propria motivacdo em continuar seu percurso

no universo foucaultiano, resolveu lancar a proposta inicial de produzir um livro digital,
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que abarcasse as linhas idealizadas para o debate anteriormente criado no Departamento
de Historia. Nesse sentido, ha que registrar o incentivo especial que recebeu de alguns
colegas da UERN e, através de uma divulgacdo de sua proposta do livro digital,
motivou o interesse de outras pessoas (pesquisador@s, docentes) que foram convidadas
a participar deste projeto. Portanto, ha que elogiar essa iniciativa de Aryanne que, no
inicio, estava somente direcionada a producdo discente no &mbito da UERN e que, aos
poucos, acabou crescendo e estendendo-se as outras universidades, recebendo a adesdo
de professor@s e integrantes de PGs-Graduacoes.

Este livro ndo pretende ser somente mais um livro que retoma as diretrizes e
conceitos firmados por Foucault. Definindo melhor e para situar os objetivos
representados pelos artigos que o inspiraram, € bom relembrar que Michel Foucault
desenvolveu sua contribuicdo em trés fases distintas: na primeira, da arqueologia,
debrucou-se a rever a historia do conhecimento, procurando identificar a relagéo entre
as palavras e as coisas, entre 0 pensamento e seus objetos e as verdades e saberes que se
produzem a partir dessa relacdo. Na segunda fase, da genealogia, dedicou-se a ligar o
saber com o poder, demonstrando como o0s discursos estdo refletidos em novos
dispositivos de poder, como estes exigem uma reorganizacdo das instituicdes para
atender as exigéncias de funcionamento do poder em novos contextos historicos. A
terceira fase, da ética e da sexualidade, quando o sujeito se identifica com o seu desejo.
Essas fases estdo muito interligadas e representam novos campos de pesquisa cientifica
que Foucault buscou, sempre na perspectiva de desvendar na Historia pretensas
verdades defendidas pela sociedade ocidental.

Dessa forma, Foucault considerava os jogos de verdade que fazem com que o
sujeito, ele préprio se reconheca como louco, ou como doente; em outros contextos,
como responsavel por discursos em que 0 sujeito passa a ser considerado um ser que
fala, que trabalha; e quando se julga e se pune, identificando-se como criminoso. Em
todas as situacOes descritas estd a vida, o sujeito € um individuo e social que esta
enfrentando limitacbes e se adequando a novos dispositivos de poder que levam a
reorganizacdo dos saberes e vice-versa. Nessa perspectiva teodrico-metodoldgica,
Foucault ndo reconhece mais um poder centralizado no Estado, sendo mdltiplas
microiniciativas de poder disseminadas pela sociedade. Criam-se normas que controlam
0s corpos e estabelecem limitacGes e obrigacOes, normas estas que funcionam muito
mais do que leis. Essas normas podem ser em nivel social restrito ou amplo, pois sdo as

biopoliticas que definem e classificam as popula¢@es. Foucault nos deixou um grande
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legado a saude publica, ao rever a historia da medicina, comparando nos séculos XVII|,
XIX e XX, a Alemanha ainda prussiana, a Franca e a Inglaterra.

No entanto, se por um lado, o sujeito vai se deparar com limitagfes, com o
controle e com o olhar critico e feroz da censura e da repressdo sobre seu corpo, 0
sujeito também pode desenvolver o cuidado de si, criando mecanismos de resisténcia e
consciéncia de si. Foucault desvendava nos discursos o cerne das lutas e os sistemas de
dominacéo, onde o poder, afirmava ele, estd em todas as coisas e também em nos.

Este livro abarca analises concentradas especialmente nas duas Gltimas fases: da
genealogia e da ética, esta Ultima que se fundamenta no aprofundamento sobre a
sexualidade. Porém, todas as trés fases estdo interligadas, uma vez que saber e poder
estdo sempre juntos. A grande contribuicdo bastante presente neste livro pertence
especialmente a sua ultima fase — da ética —, pois foi a que se incluiu o cuidado de si e
que desenvolveu em seus estudos sobre a histdria de sexualidade, procurando definir a
responsabilidade de tod@s nds no engajamento, assumindo na pratica o que se defende
teoricamente. Esta foi a postura assumida por Michel Foucault em sua vida e que ficou
como exemplo para tod@s nos.

Concluindo, s6 resta agradecer a Aryanne pela iniciativa e empenho em
possibilitar a publicacdo desse livro digital que gerou um espaco de divulgacdo e
debates de pesquisas e reflexfes sobre tematicas inspiradas na obra de Foucault e
proporcionou a participacdo ndo somente de discentes e pesquisador@s da UERN,

como também de outras universidades brasileiras.

Lore Fortes
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APRESENTACAO

A publicacdo em tela é fruto da colaboracdo de pesquisadore/ass de diferentes
areas do saber, oriundos da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (UERN),
da Universidade Federal Rural do Semi-Arido (UFERSA), da Universidade Federal do
Rio Grande do Norte (UFRN) e da Universidade da Integracdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB), visando possibilitar andlises relativas as
contribuicdes e campos de atuacao de Michel Foucault, constituindo-se assim como um
olhar prismatico em volta de suas teorias e das linhas de pesquisa Discursos, Saberes e
Poderes e Sujeitos e Sexualidades.

Deste modo, o livro Michel Foucault: reflexdes acerca dos saberes e dos
sujeitos nos permite contemplar textos que exploram as diferentes maneiras de ser dos
individuos — imprimindo olhares sobre a Homossexualidade, a Transexualidade, a
Performance ou o Género -, muitas vezes considerados desviantes pelos saberes-poderes
em vigor. Na obra, existe um olhar plural que ndo se limita a pensamentos simplistas,
mas sim, se aproxima de uma complexidade de vertentes, abrindo, portanto, um leque
de oportunidades para contemplar as mais diversas areas do saber.

O e-book apresenta também producgdes que abrangem as duas linhas de pesquisa
estabelecidas, discutindo tematicas acerca do poder pastoral, do biopoder, do discurso
politico conservador, das estratégias de resisténcia perante os saberes, das sexualidades
desviantes e das sexualidades plurais e silenciadas nas escolas, da relacdo entre
memoria, discurso e poder, das praticas repressivas da sociedade reguladora, da utopia e
da heterotopia, do corpo enquanto performance, entre outros.

Destarte, as pesquisas aqui apresentadas alicercam-se como focos de
disseminacdo de olhares circunscritos no campo dos saberes socioldgicos, histéricos,
filosoficos, educacionais e de suas intersec¢gdes. Confiamos que este trabalho contribuira
com a producdo de futuras investigacGes, assim como com o aperfeicoamento das

relacGes humanas.

Aryanne Sérgia Queiroz de Oliveira
Livia Brenda da Silva Barbosa

Lucas Sullivam Marques Leite
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SEXUALIDADE, PLURALIDADE E SILENCIO NA ESCOLA:
normalidade, normatividade e transgressao em Foucault

Rusiane da Silva Torrest
Aline Raiany Fernandes Soares?
Guilherme Paiva de Carvalho?

No Ocidente, observa-se uma producdo discursiva sobre a sexualidade. Em
determinadas conjunturas historicas, discussfes acerca da tematica limitam-se a
ambientes intimos, como 0s quartos de casais. Discursos e praticas sociais definem
condutas associadas a normalidade e comportamentos transgressores. O tema da
sexualidade suscita polémicas, ndo adentrando em locais publicos, como as escolas, 0s
lares ou as igrejas. Nas politicas educacionais no Brasil, por exemplo, a tematica
sexualidade apresenta momentos de progressdo no debate e silenciamento.

Diante da problematica existente em torno do debate da sexualidade na sala de
aula, esse trabalho propde analisar a ideia da sexualidade apresentada na obra Historia
da sexualidade I — A vontade do saber, do filosofo e historiador francés Michel
Foucault, enfatizando como a instituicdo escolar reproduz discursos e préaticas
associadas a padrdes normativos de comportamento. Outro aspecto a ser observado diz
respeito ao ocultamento, ou silenciamento, com relacdo a praticas consideradas
transgressoras de padrdes normativos da sexualidade.

O livro analisado, o primeiro volume da Historia da sexualidade, foi publicado
em 1976. Os demais volumes sdo intitulados O uso dos prazeres e O Cuidado de si. A
trilogia apresenta informacGes acerca da sexualidade no Ocidente, sendo que os dois
altimos volumes visam discutir a sexualidade na Antiguidade. Pretendemos tratar dessa
discussdo em outros escritos. A continuidade da Historia da sexualidade foi

interrompida com a morte de Foucault em 1984.

!Mestranda no Programa de Pds-Graduagdo em Ensino — POSENSINO (UERN-UFERSA-IFRN).
Graduada em Histéria pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte — UERN.
rusianehistoria@gmail.com

2Mestranda no Programa de Po6s-Graduacdo em Ensino — POSENSINO (UERN-UFERSA-IFRN).
Graduada em Pedagogia pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte — UERN (2018).
alineraiany722@gmail.com

% Doutor em Sociologia pela Universidade de Brasilia (UnB), professor Permanente do Programa de Pés-
Graduacdo em Ensino — POSENSINO (UERN, UFERSA, IFRN) e do Programa de Pés-Graduagdo em
Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (UERN).
guimepaivacarvalho@gmail.com
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As obras de Foucault apresentam contribui¢fes, em aspectos metodolégicos e
tedricos, capazes de propiciarem uma andlise das préticas sociais a partir de discursos
cientificos, bem como das relagcGes de poder. Categorias conceituais concebidas pelo
filosofo servem como referenciais tedricos em campos de conhecimento diversificados,
tais como a Medicina, a Psicologia, a Biologia, dentre outras areas (CARVALHO;
OLIVEIRA, 2017).

O artigo esta subdivido em trés partes. Na primeira é abordada a obra Historia
da sexualidade I, destacando a construcdo de padrdes normativos e préaticas vistas como
transgressoras nos discursos do Ocidente. A segunda parte trata da temética da
sexualidade na escola. Para finalizar, a terceira parte aborda o aparecimento e o
silenciamento de temas associados a sexualidade nas politicas educacionais no Brasil,
tomando como referéncia os Parametros Curriculares Nacionais, de 1997 e a Base

Nacional Comum Curricular — BNCC, aprovada no Brasil em dezembro de 2017.

Sexualidade, normatividade e transgressao

A sexualidade € uma tematica de interesse de pesquisa em diversas areas do
conhecimento, ndo podendo se limitar aos estudos ligados as ciéncias biologicas.

Nunes enfatiza que

E chegada a hora de conclamar os filésofos, os educadores, o0s
pedagogos e os psicologos, os historiadores, 0s cientistas sociais, entre
outros tantos artifices da condicdo humana, para desvendar a riqueza
acumulada das vivéncias subjetivas e sociais da sexualidade no
ocidente. Quem se dispuser a investigar estes misteriosos mundos,
com insondaveis circunscricdes, haverd de encontrar riquezas
inimaginaveis, espacos ainda ndo decifrados e articulagcBes potenciais
de sentido e de inspiracdo para a necessaria reflexdo critica e
propositiva sobre a sexualidade contemporanea (NUNES, 2006, p.
11).

Para Foucault (1988), o século XVII marca o inicio de uma época caracterizada
pela repressdo da sociedade estabelecida pela classe burguesa, na qual conceituar o sexo
seria uma &rdua missdo, menciona-lo era uma censura. Ao redor da temética devia
predominar o siléncio. Assuntos ligados ao sexo aparecem na sociedade como formas

de repressao.
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A repressdo funciona, decerto, como condenacdo ao desaparecimento,
mas também como injuncédo ao siléncio, afirmacéo de inexisténcia e,
consequentemente, constatagdo de que, em tudo isso, ndo ha nada para
dizer, nem para ver, nem para saber (FOUCAULT, 1988, p. 10).

O dialogo acerca da préatica do sexo torna-se um ato de repulsdo. A repressao,
segundo Foucault (1988), existiu desde a época classica, se constituindo como fator
fundamental para estabelecer uma relagéo entre poder, saber e sexualidade. Apesar das

formas de represséo, os discursos sobre a sexualidade se multiplicam.

[...] na multiplicagdo provavel dos discursos ‘ilicitos’, discursos de
infracdo que denominam o sexo cruamente por insulto ou zombaria
aos novos pudores; o cerceamento das regras de decéncia provocou,
provavelmente, como contra-efeito, uma valorizacdo e uma
intensificacdo do discurso indecente. Mas o essencial é a
multiplicacdo dos discursos sobre o sexo no préprio campo do
exercicio do poder (FOUCAULT, 1988, p.22).

As proibicdes que envolvem a tematica logo ganharam conotacfes juridicas.
Discursos definiram como criminosas as pessoas denominadas de “hermafroditas”.
Como mostra Foucault (1988, p. 39), “durante muito tempo os hermafroditas foram
considerados criminosos, ou filhos do crime, ja que sua disposi¢do anatdmica, seu
proprio ser, embaracava a lei que distinguia 0S sexos e prescrevia sua conjung¢do”. De
acordo com a lei que estabelece uma distin¢do dos sexos, ha apenas duas possibilidades:
o individuo pode ser somente homem ou mulher.

Segundo o filosofo francés, sdo vistas como praticas “contra-natureza’: “casar
com um parente proximo ou praticar a sodomia, seduzir uma religiosa ou praticar o
sadismo, enganar a mulher ou violar caddveres”; tais praticas caracterizam condutas
“essencialmente diferentes” (FOUCAULT, 1988, p. 39-40). As repressdes em torno da
sexualidade funcionam como “modos de interdigdo, inexisténcia e silenciamentos de
praticas sexuais consideradas ilegitimas, tendo em vista que estas ndo sao
correspondentes ao modelo heterossexual da familia conjugal reprodutora”
(CARVALHO; OLIVEIRA, 2017, p.102). Em aspectos epistemologicos, Foucault
diferencia duas posturas em relacdo ao sexo, a arte erotica (ars erdtica) e a ciéncia

sexual (scienti sexualis).

Na arte erdtica, a verdade é extraida do préprio prazer, encarado como
prética e recolhido como experiéncia; ndo é por referéncia a uma lei
absoluta do permitido e do proibido [...]. Nossa civilizagdo, pelo
menos a primeira vista, ndo possui ars erdtica. Em compensacgéo € a
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Unica, sem duvida, a praticar uma scientia sexualis (FOUCAULT,
1988, p. 57).

Desse modo, os discursos sobre a sexualidade no Ocidente formam uma ciéncia
sexual, contendo as praticas consideradas normais e anormais. H& um discurso da
normatividade acerca da sexualidade que concebe o casal heterossexual como
paradigma, como modelo a ser seguido por todas as pessoas. Assim, em instituicoes
como a escola, estruturas familiares que representam transgressbes ao modelo
normativo heterossexual sdo silenciadas ou ocultadas. N&o ha um reconhecimento da
pluralidade cultural que caracteriza as identidades de género.

A relacdo entre essas duas posturas estabeleceu alguns principios, em especial,
no que diz respeito as praticas sexuais e a heterossexualidade. A heterossexualidade
representa no Ocidente a forma legitima de se relacionar. Praticas vistas como
transgressoras no tocante ao modelo de normatividade e normalidade da sexualidade sdo
repreendidas, condenadas e taxadas como “sensacdes sexuais contrarias” (FOUCAULT,
1988, p.43). O caso da homossexualidade é representativo neste sentido, tendo
aparecido nos discursos cientificos “como uma das figuras da sexualidade quando foi
transferida, da pratica da sodomia, para uma espécie de androgenia, um
hermafroditismo da alma” (FOUCAULT, 1988, p. 43,44).

Na historia epistemoldgica do Ocidente, a homossexualidade tornou-se objeto de
estudo da Medicina, uma vez que se acreditava em “anormalidades” no que tange ao
comportamento sexual. Giami (2005, p. 279) enfatiza que Foucault “escreve uma
historia da sexualidade mostrando como, a um dado momento dessa historia, a medicina
interveio na reinvengao do dispositivo de sexualidade”.

O sistema de valores ocidental concebe a heterossexualidade como a forma
“correta” de relacionamento entre as pessoas. Observa-se que 0 século XI1X deu inicio a
discussdes sobre uma questdo ainda presente na sociedade no que diz respeito as
praticas sexuais. O que fazer com quem ndo se enquadra nos perfis “estabelecidos” pela
normatividade e a normalidade da heterossexualidade? Foucault (1988) ressalta que, no
século XIX, quatro figuras foram alvos de empreendimentos do saber e de pesquisas,
sdo elas: “a mulher histérica, a crianga masturbadora, o casal malthusiano, o adulto
perverso” (FOUCAULT, 1988, p. 100).

A questdo do poder também esta presente na analise de Foucault sobre a historia

da sexualidade (CARVALHO, 2017). Segundo o filésofo, as questdes que envolvem a
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sexualidade se apresentam na sociedade mediante relacbes de poder. O exercicio do
poder aparece na afirmacdo da lei que distingue as praticas consideradas legitimas e as
ilegitimas.

Foucault menciona que o0 sexo se apresenta na sociedade como um regime
binario, sendo considerado licito e ilicito, tendo sua pratica permitida e muitas vezes
proibida. Nesse sentido, o poder “jamais estabelece relacdo que ndo seja de modo
negativo: rejei¢do, excluséo, recusa, barragem ou, ainda, ocultagdo e mascaramento.

O poder ndo ‘pode’ nada contra o sexo e os prazeres, salvo dizer-lhes nao”
(FOUCAULT, 1988, p. 81). Desse modo, nos discursos sobre a sexualidade, observa-se
uma concepc¢do da normatividade baseada no comportamento heterossexual, enquanto
as praticas transgressoras sao silenciadas, rejeitadas e, por fim, excluidas da ordem
discursiva.

O debate nas escolas: por que a sexualidade ainda € um tabu a ser superado?

Simone de Beauvoir (1970) enfatiza que a sexualidade desempenha na vida
humana um papel importante dentro da sociedade. No entanto, o tema ainda é
considerado tabu, principalmente quando o debate é levado para as escolas. Sobre o
didlogo envolvendo o debate da sexualidade em varias instituicdes, Foucault (1988, p.
22), menciona que em torno da sexualidade ha um siléncio, especialmente entre “...]
pais e filhos, por exemplo, ou educadores e alunos, patrdes e servigais”.

O Ocidente, ao estabelecer a heterossexualidade como a forma valida de se
relacionar, rejeita, mascara, oculta, silencia e exclui a homossexualidade. A negacdo de
praticas transgressoras da normatividade da sexualidade adentra nas escolas, dentro e

fora da sala de aula, conforme ressalta Louro (1997):

A negacdo dos/as homossexuais no espaco legitimado da sala de aula
acaba por confind-los as ‘gozacdes’ e aos ‘insultos’ dos recreios e dos
jogos, fazendo com que, deste modo, jovens gays e lésbicas s6 possam
se reconhecer como desviantes, indesejados ou ridiculos (LOURO,
1997, p. 68).

Louro (1997) ainda destaca que os livros didaticos e paradidaticos costumam
estabelecer perfis diante dos géneros, grupos ou classes sociais. Dentre eles, podemos
mencionar as profissdbes e caracteristicas especificas estabelecidas para papéis

masculinos e femininos; a presenca da tipica familia composta por pai, mée e filhos/as,
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representada por imagens nos livros didaticos, desconsiderando a pluralidade das
formas de estrutura familiar. Uma crianca criada por duas mulheres, ou dois homens,
pode sofrer préticas discriminatdrias na instituicdo escolar.

Foucault (1988) enfatiza que as ideias de pecado e salvacdo, por diversas vezes,
foram associadas a praticas sexuais vistas como transgressoras, tais como o adultério, a

sodomia ou relagdes sexuais antes do casamento.

Os principais pecados contra 0 sexto mandamento se referem aos
vinculos juridicos entre as pessoas: o adultério, o incesto, o rapto. Eles
se referem ao estatuto das pessoas, conforme sejam clérigos ou
religiosos. Também se referem a forma do ato sexual entre elas: a
sodomia. Eles se referem, € claro, a essas tais caricias que ndo levam
ao ato sexual legitimo (grosso modo, a masturbagdo), mas que figuram
no interior desses pecados como um deles, como sendo certa maneira
de ndo consumar o ato sexual na sua forma legitima, isto é, na forma
requerida no nivel das relagdes com o parceiro (GIAMI apud
FOUCAULT, 2005, p. 263).

Nas salas de aula € comum o tema da sexualidade apresentar um discurso
atrelado a religiosidade. Sendo que cada religido apresenta seu entendimento com
relacdo as questdes que envolvem a sexualidade e a identidade de género. No entanto, a
instituicdo escolar €, geralmente, direcionada por uma concep¢éo moral hegemonica que
estabelece atitudes, comportamentos e até os modos de pensar dos sujeitos sobre a
sexualidade.

A partir de discursos que afirmam a heterossexualidade como padrdo de
normatividade e normalidade do comportamento sexual sdo constituidas relacdes de
poder, nas quais 0s sujeitos que vivem uma sexualidade fora da normativa sao
silenciados. A ideia de familia, nesse contexto, se baseia em uma estrutura familiar a

partir do casal hétero.

Podemos reconhecer, em nossa propria experiéncia, as pressdes
sociais para que nossa sexualidade se realize conforme o que
‘naturalmente’ se espera e, assim, a heterossexualidade, por ser o
comportamento sexual da maioria das pessoas, é tomada como correta
e reforcada pelas instituicdes — e, aqui, se inclui a escola (FIGUEIRO,
2009, p. 164).

Desse modo, a escola reproduz as relagdes de género. Entendimentos sobre a
conduta sexual aceita como normal se mantém no consciente coletivo de boa parte de

pais, professores/as e dos/as proprios/as alunos/as que sdo educados/as a partir de
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discursos e saberes que sustentam a legitimidade do comportamento heterossexual.
Conforme os padrdes da normatividade heterossexual, as pessoas que vivem formas
diferentes de sexualidade sdo consideradas desviantes.

Nos discursos, 0 sexo esta relacionado com a procriacdo e esta, por sua vez, deve
acontecer quando os sujeitos sdo casados, ou do contrario a salvacdo € perdida, ja que
na perspectiva religiosa sexo fora do casamento é pecado. “Diz-se, frequentemente, que
a sociedade moderna tentou reduzir a sexualidade ao casal — ao casal heterossexual e,
se possivel, legitimo” (FOUCAULT, 1988. p. 44). Nesse sentido, afirma Louro (2000):

A heterossexualidade é concebida como ‘natural’ e também como
universal e normal. Aparentemente supfe-se que todos 0s sujeitos
tenham uma inclinacdo inata para eleger como objeto de seu desejo,
como parceiro de seus afetos e de seus jogos sexuais alguém do sexo
oposto. Consequentemente, as outras formas de sexualidade sdo
constituidas como antinaturais, peculiares e anormais (LOURO, 2000,
p. 13).

Além da presenca do discurso da sexualidade atrelado a religiosidade, se
pensarmos em nossos anos escolares e relembrarmos em que momentos e situagdes nos
foram apresentados a discussdo sobre sexualidade em sala de aula, possivelmente
surgirdo lembrancas relacionadas a palestras sobre doencas sexualmente transmissiveis
(DST’s), ou como atualmente sdo conhecidas as infec¢gdes sexualmente transmissiveis
(IST’s), ou ainda, prelecdes sobre os métodos contraceptivos, sempre ministradas por
um/a profissional da saude. Nos ultimos anos do ensino fundamental essas tematicas sao
apresentadas juntamente com o estudo referente ao processo de reproducdo humana,
tratado de forma superficial, na maioria das vezes.

Trabalhar com aspectos relacionados com a sexualidade na escola é essencial.
Mesmo sendo um tabu para os/as professores/as, espera-se que as “institui¢des
transmitam a sexualidade a partir de um enfoque sociocultural [...]” (RODRIGUES;
WECHSLER, 2014, p. 90). Como mostra Foucault (1988), a sexualidade em sua
vivéncia envolve aspectos historicos, sociais, politicos e culturais por meio dos quais
relacBes de poder sdo estabelecidas.

A sexualidade esta presente no ambiente e contexto da sala de aula, ainda que
negada socialmente e ndo debatida pelos/as professores/as. A escola, intencionalmente
ou ndo, tem silenciado questdes que é chamada a enfrentar. Nesse sentido, espera-se que

nesse debate as instituicbes de ensino desenvolvam um trabalho em que a tematica seja
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abordada ndo definindo o “certo” e o “erro”, o que deve ou nao ser feito pelo individuo
no tocante a sexualidade, tdo pouco impor as criancas e adolescentes as suas

compreensdes e valores conforme suas crencas.

Escola, curriculos, educadoras e educadores ndo conseguem se situar
fora dessa historia. Mostram-se, quase sempre, perplexos, desafiados
por questdes para as quais pareciam ter, até pouco tempo atras,
respostas seguras e estaveis. Agora as certezas escapam, 0s modelos
mostram-se inGteis, as formulas sdo inoperantes. Mas € impossivel
estancar as questdes. Nao had como ignorar as ‘novas’ praticas, os
‘novos’ sujeitos, suas contestagdes ao estabelecido. A vocagdo
normalizadora da Educacdo vé-se ameacada. O anseio pelo canone e
pelas metas confidveis é abalado. A tradicdo pragmatica leva a
perguntar: que fazer? (LOURO, 2001).

O que fazer? Pergunta que assola a mente de muitos educadores e educadoras
quando o assunto € sexualidade em sala de aula, sobretudo diante das impossibilidades
de manutencdo da normatividade construida, historicamente, pelas instituicbes de
ensino e como tudo na educacdo ndo existe receita dizendo o que e como fazer, como
lidar com essas questdes. Estar aberto ao enfrentamento do debate, em sala de aula,
permite buscar os melhores mecanismos e instrumentos que viabilizem uma educacao
sexual na escola, sendo necessaria a énfase no respeito as escolhas das pessoas diante da

vivéncia de sua sexualidade.

A definicdo de um curriculo comum: aparecimento e silenciamento dos debates

sobre sexualidade nos curriculos escolares

Embora a pauta da “Orientacdo Sexual” tenha sido considerada um dos temas
transversais propostos pelo Ministério da Educacdo — MEC, estabelecido nos
Parametros Curriculares Nacionais — PCN’s em 1997, posteriormente, o tema da
sexualidade desaparece nas politicas educacionais, sem deixar sequer vestigios nas
praticas pedagogicas. Os temas transversais foram elaborados com a finalidade de
ampliar conhecimentos, ndo se limitando a contetdos estabelecidos por cada disciplina.
De acordo com os PCN’s, os temas transversais sdo: Etica, Saude, Meio Ambiente,
Pluralidade Cultural, Orientacdo Sexual e Trabalho e Consumo. Estes foram
selecionados por envolverem problematicas sociais atuais e urgentes no ambito nacional
e até mesmo mundial. Tais temas devem ser trabalhados com um viés inter, multi e
transdisciplinar (BRASIL, 1988).
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Com relagdo ao tema “Orientacdo Sexual”, os PCN’s propdem que a escola trate
a sexualidade como algo fundamental na vida das pessoas, no entanto, alerta a

dificuldade em trabalha-la.

Questdo ampla e polémica, marcada pela histéria, pela cultura e pela
evolugdo social. [...] Tem por objetivo transmitir informagdes e
problematizar questdes relacionadas a sexualidade, incluindo posturas,
crencas, tabus e valores a ela associados, sem invadir a intimidade
nem direcionar o comportamento dos alunos (BRASIL, 1988, p. 67).

Em dezembro de 2017 foi homologado, pelo Conselho Nacional de Educacéo
(CNE), o documento referente a Base Nacional Comum Curricular — BNCC que tem
como funcgdo orientar os curriculos escolares das instituicdes de ensino da Educacgdo
Basica, definindo um conjunto de aprendizagens, consideradas essenciais, a serem
desenvolvidas pelos discentes ao longo das etapas e modalidades do percurso escolar.
Sendo justificada como instrumento que permitira assegurar o direito a aprendizagem e
ao desenvolvimento, o documento citado atende assim a uma das metas do Plano
Nacional de Educacéo (PNE).

A construcdo do documento aconteceu permeada por muitos debates de
educadores/as contra e a favor da proposta, sendo tecidas varias criticas a forma como
foi elaborada a base, sobretudo, com questionamentos referentes aos parametros
utilizados para definicdo do que seria essencial para os/as estudantes do pais,
desconsiderando a vasta diversidade que permeia a sua constituicdo. Como justificativa,
evidencia-se o discurso de que a BNCC resolvera os problemas da educacdo e permitira
oportunidades igualitarias para todas as pessoas.

A BNCC surge para as escolas com carater normativo, cabendo a elas
adequarem o seu curriculo as orientacbes sugeridas. O processo de elaboracdo do
documento passou pela proposta de outras duas versdes até chegar a uma terceira, a qual
foi aprovada em dezembro de 2017. No documento ndo ha referéncia a termos e
expressdes associadas a sexualidade. Assim, as tematicas da sexualidade, da orientacao
sexual, da identidade de género ou a concepc¢do de género ndo sdo citadas, contrariando
0 que até entdo se tinha com os Parametros Curriculares Nacionais, que incluia a
sexualidade como tema transversal e que deveria perpassar o curriculo das escolas.

A tematica que era abordada, ainda que incipiente, nos documentos anteriores
para ser implementada pelas instituicbes deixou de ser mencionada, com o argumento

de que seria lancado a posteriori um documento especifico para orientar o trabalho
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pedagogico sobre o tema, nos levando a pensar sobre o que, de fato, levou ao
silenciamento da abordagem da sexualidade em sala de aula pela BNCC.

Trata-se de uma orientacdo que serd usada como subsidio para nortear a
construcdo dos curriculos escolares. Ora, por que a necessidade de um documento a
parte se a proposta dos PCN’s com os temas transversais aponta para a abordagem de
forma interdisciplinar com as demais areas do conhecimento?

Tomando como referéncia Foucault (1988), é possivel observar um processo
historico de recusa, rejeicdo, exclusdo e silenciamento das discussdes em torno da
tematica, haja vista que o modo de regulacdo adotado para as proximas geracdes traz
consigo o silenciamento, 0 ocultamento e a negacdo da abordagem sobre a sexualidade.

As criangas, por exemplo, sabe-se muito bem que ndo tém sexo: boa
razao para interdita-lo, razdo para proibi-las de falarem dele, razdo
para fechar os olhos e tapar os ouvidos onde quer gue venham a
manifesta-lo, razdo para impor um siléncio geral e aplicado
(FOUCAULT, 1988, p. 09).

Nesse sentido, para o filosofo francés, essa atitude do silenciamento da tematica
estd intimamente interligada ao processo de repressdo que, em seu ponto de vista,
funciona “como condenagdo ao desaparecimento, mas também como injuncao ao
siléncio, afirmacdo de inexisténcia e, consequentemente, constatacdo de que, em tudo
1sso, ndo ha nada para dizer, nem para ver, nem para saber” (FOUCAULT, 1988, p. 10).

Em tal contexto, seria entdo a BNCC um mecanismo de repressdo utilizado para
manter silenciadas as discussdes sobre a sexualidade nas escolas? Marlucy Paraiso
(2016, p. 390) — ao falar sobre o carater indomavel do curriculo — afirma que
“exatamente por ser incontroldvel, o curriculo ¢ escolhido por grupos reacionarios para
se fazer a coibicdo, o impedimento, a proibicdo e o controle dos temas género e
sexualidade”. Sendo usado, ainda, como afirma a autora, por essa mesma dimensio,
para o controle do material didatico e dos processos de avaliacbes, bem como para
coibir docentes que ousem suscitar discussdes sobre o referido tema nas escolas.

A BNCC sera norteadora da criacdo dos curriculos escolares, entretanto, cabe a
seguinte reflexdo: como uma tematica que ja é silenciada historicamente no ambito
escolar sera abordada em sala de aula se 0 documento (que diz ser norteador e que deve
ser seguido) excluiu os indicios (poucos) explicitos a respeito do desenvolvimento da
tematica, ainda que o fato da existéncia do documento ndo garanta que a mesma seja

trabalhada?
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Nesse sentido, é deixado para a instituicdo decidir se trabalhard ou ndo com a
temética em sala de aula. Em contrapartida, Foucault (1988), ao abordar os discursos
produzidos sobre as questdes que envolvem a sexualidade, sugere que um dos aspectos
das “sociedades modernas ndo €” propriamente a condenacao do “sexo a permanecer na
obscuridade, mas sim” a pratica de “falar dele sempre, valorizando-o como o segredo”
(FOUCAULT, 1988, p. 36). Assim, 0s processos discursivos sobre o tema ndo recaem
apenas no silenciamento de discursos. Fala-se sobre sexo, porém, com um discurso
hegembnico de que é algo que deve ser mantido em segredo, seguindo padrdes
normativos baseados na heterossexualidade que nd@o cabem questionamentos e
discussdes, ou ainda, que ndo devem ser trabalhados com criancas e adolescentes.

E a partir dessa teia de discursos em torno do sexo como algo secreto que
podemos justificar a exclusédo dos temas género e sexualidade do documento da BNCC.
Hé& a necessidade de manter a abordagem do tema ocultado nas escolas para silenciar,
marginalizar e excluir formas de conduta que representam transgressdes aos padrdes
normativos da sexualidade. Na visdo de Marlucy Paraiso (2016), esse processo de
multiplicacdo dos discursos configura-se como uma estratégia de poder, a fim de
convencer pais, educadores/as e a sociedade de maneira geral que tematicas como
género, homossexualidade e sexualidade ndo devem ser discutidas, sobretudo, pelas
politicas educacionais, justificando, ainda, projetos de leis baseados na chamada
“ideologia de género”, por exemplo. Foucault (1999) evidencia que o poder consiste em
um mecanismo baseado em discursos e saberes que regulam a sexualidade dos sujeitos,
sendo o siléncio, a negacdo ou mesmo a censura ao tema compreendidos como exclusdo

da ordem discursiva.

Consideracoes finais

A obra de Foucault apresenta subsidios tedricos e metodoldgicos para pesquisas
em diversas areas dos saberes. Tomando como referéncia a Historia da Sexualidade, é
possivel refletir sobre discursos e préaticas que envolvem a tematica da sexualidade no
espaco escolar. Nos discursos do Ocidente, a heterossexualidade se revela como padrédo
de normalidade e normatividade que estabelece praticas “legitimas” e define condutas
transgressoras.

Na andlise da realidade educacional brasileira, observa-se que a questdo da

sexualidade tem gerado polémicas. No final da década de 1990, os PCN’s (1988)
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determinaram a abordagem da “orientacdo sexual” dentro da sala de aula, sendo
enquadrado como um tema transversal. Os temas transversais devem apresentar um Viés
interdisciplinar, logo a questdo teria que ser apresentada em didlogo com diversas
disciplinas do curriculo escolar.

Apesar de ser citada nos temas transversais dos PCN’s, a temédtica da
sexualidade desaparece nas politicas educacionais no Brasil, no contexto do inicio do
século XXI. Termos associados as tematicas de identidade de género ou a pluralidade
das formas de expressdo da sexualidade s&o retirados de documentos oficiais que
norteiam a formulacdo dos curriculos e direcionam as praticas pedagogicas, como é o
caso da BCNN. Assim, observa-se um retrocesso nas politicas educacionais
relacionadas com a problemética da sexualidade e da pluralidade das identidades de
género.

A auséncia de questdes ligadas a sexualidade na BNCC constitui um siléncio ou
0 ocultamento de praticas consideradas transgressoras. No espaco escolar, discursos
hegemdnicos que sustentam a legitimidade da heterossexualidade sdo reproduzidos. O
documento, que apresentou debates polémicos antes e depois da sua aprovacgdo,
eliminou as pautas que envolviam o debate da sexualidade, da identidade de género ou
da orientacdo sexual. Familias com estruturas diferentes do padrdo normativo
heterossexual deixam de ser contempladas pelos curriculos e representadas na escola.
Sem o debate de tais tematicas, criancas e adolescentes ndo terdo subsidios para
reconhecer a pluralidade das identidades culturais associadas ao género. A producdo
discursiva sobre a sexualidade define praticas e condutas legitimas e ilegitimas acerca
da sexualidade. Na sociedade brasileira, a escola tende a reproduzir padrées normativos
difundidos por discursos que legitimam a heterossexualidade como a Unica préatica
aceita.

Para o reconhecimento das diferencas culturais € imprescindivel uma educacéo
baseada no dialogo. A sexualidade é uma tematica importante e deveria ser trabalhada
como tema transversal, considerando a faixa etaria de cada geracdo. Para a formacao
integral do sujeito, consciente, reflexivo e transformador da realidade é necessario se
abrir para o enfrentamento da temética. No dialogo entre professores/as, alunos/as, pais
e maes, torna-se possivel a integracdo entre a instituicdo escolar e a familia. Refletindo
com Foucault, a vivéncia da sexualidade esta atrelada a uma dimensdo histdrica, social,

psicoldgica e politica, em dimens6es permeadas por saberes e relagdes de poder.
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PRATICAS REPRESSIVAS DA SOCIEDADE REGULADORA:
concepcOes foucaultianas do filme Bicho de Sete Cabecas

Francisca Lenilda da Silva*
Francisco Paulo da Silvas
José dos Santos Ferreira®

Luiz Bolognesi assina o roteiro do filme “Bicho de Sete Cabecas”, lancado no
ano de 2001, com direcdo de Lais Bodanzky. Baseado no livro de Austregésilo Carraro
“Canto dos malditos”, publicado no ano de 1990, o filme tem sua classificacdo como
um drama brasileiro e vem mostrando o dificil relacionamento entre Seu Wilson
(interpretado pelo ator Othon Bastos) e seu filho Neto (vivido pelo ator Rodrigo
Santoro). Ha entre eles, os protagonistas, um vazio que vai se agravando, atinge o limite
de Neto ser enviado por seu pai para um manicomio, onde tera que padecer as agruras
imputadas pelo sistema manicomial, que lentamente devora suas expectativas de
liberdade.

Para Foucault (1997) citado por Vieira (2007, p. 6), duas questdes s&o
fundamentais para entender a experiéncia da loucura no Classicismo. “Primeiramente, a
loucura passa a ser considerada e entendida somente em relagdo a razdo, pois, num
movimento de referéncia reciproca, se por um lado elas se recusam de outro uma
fundamenta a outra.” Esses argumentos adquirem consisténcia na argumenta¢dao da
internagdo do jovem no manicomio e “em segundo lugar, a loucura s6 passa a ter
sentido no proprio campo da razdo, tornando-se uma de suas formas” (VIEIRA, 2007, p.
6). Para o autor, a razdo, dessa maneira, designa a loucura como um momento essencial
de sua propria natureza, j4 que agora “a verdade da loucura ¢ ser interior a razdo, ser

uma de suas figuras, uma forca e como que uma necessidade momentanea a fim de
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melhor certificar-se de si mesma” (FOUCAULT, 1997, p. 36, apud VIEIRA, 2007, p.
6).

O filme é um convite a reflexdo critica, nos conduzindo a uma analise discursiva
baseada no livro de Michel Foucault “VIGIAR E PUNIR: Nascimento Das Prisoes”,
publicado no ano de 1975, com tradugdo da 272 (vigésima sétima) edicdo por Raquel
Ramalhete no ano de 1987, onde utilizamos para a analise discursiva do trabalho a 202
(vigésima) edicdo desta traducdo, publicada no ano de 1999, que nos revela como o
Estado é controlador da vida das pessoas e afeta a individualidade dos sujeitos. Nesse
contexto, a obra de Foucault:

Descreve a comédia das punicdes, as invencles perversas, 0S
discursos cinicos e os horrores minuciosos. O grande suplicio de
Damien e os esfor¢os fracassados de seus carrascos para executa-lo, a
cidade pestificada e seus horrores, presos acorrentados desfilando pela
cidade sdo exemplos de uma violéncia classica em sua forma mais
extrema (WELLAUSEN, 2007, p. 04-05).

Construido esteticamente como drama, a obra traz cenas fortes e artisticamente
bem elaboradas, diante das quais 0 expectador é constantemente retirado de sua zona de
conforto e vé-se, por empatia ou estranhamento, em situacdo de incompreensoes vividas
por Neto, o protagonista do filme, interpretado pelo ator Rodrigo Santoro.

Dividimos esta analise em trés partes, sendo a primeira intitulada “O Buraco do
Espelho Esta Fechado, Agora Eu Tenho Que Ficar Aqui!”’; a segunda, denominamos
“Fui Pelo Abandono Abandonado, Aqui Dentro do Lado de Fora!. E, na terceira parte,
segue “Algumas consideragdes”, que trazem significantes observagdes a respeito da
relacdo sujeito/sociedade. Em cada uma dessas partes, acompanhamos ao longo do
filme o desenrolar das cenas que vao revelando mecanismos de repressao, utilizados por
instituicbes como o Estado e a familia, os quais se aliam e agem para manter o controle
sobre o corpo do sujeito. Por meio das personagens — irma, pai e mae — nos é dado a
sensibilidade de perceber o jogo de poder e os mecanismos de controle utilizados para o
exercicio de controlar o individuo/sujeito, personificado no personagem de Neto — o
humano — que vai desaparecendo e fica apenas a forma de homem.

Segundo esse contexto,

E, portanto necessario controlar e codificar todas essas praticas
ilicitas. E preciso que as infracGes sejam bem definidas e punidas com
seguranca, que nessa massa de irregularidades toleradas e sancionadas
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de maneira descontinua com ostentacdo sem igual seja determinado o
que é infracdo intoleravel, e que lhe seja infligido um castigo de que
ela ndo podera escapar (FOUCAULT, 1999, p. 107).

Pensando na premissa que, para Foucault (1999) apud Ferreirinha e Raitz (2010)
e, seguindo esse pressuposto abordado, 0s sujeitos sdo concebidos a partir das forgas
que mobilizam o jogo de poder ¢ as formas do “ser” e de se reinventar. Percebemos no
filme que cada uma das personagens simboliza um aspecto repressor que podemos
facilmente identificar em nossa sociedade. Assim, 0s que aprisionam e controlam o
sujeito em nome de uma ordem central (pai e irmd), mas que na maioria das vezes nem
sabem localizar de onde emana essa tal ordem, surgem em contraponto ao desejo de
liberdade que o personagem Neto almeja alcangar. Pai e Irma sdo apresentados como
pilares da cadeia repressiva e punitiva a qual o personagem sera submetido ao longo da
trama mostrada no filme.

Observamos que a trama do exercicio de poder se estabelece quando o pai,
diante do paradigma da descoberta, ndo aceita a ideia de ter um filho “maconheiro”.
Portanto, no entendimento desse pai “fracassado” e “incompetente”, soma-se a0 poder
exercido pela irmé controladora e que, gozando da confianga que os pais demonstram
ter nela — que vai aos poucos e, com ares de “bem intencionada”, persuadindo toda a
familia a “punir” a infragdo cometida pelo irmdo —, vai assim arrastando todos a um
campo emocional. Neste, a “razao”, a “decéncia” ¢ a “manutengdo da ordem”, que para
ela é natural, devera ser restabelecida, mesmo que por meio de utilizacdo de medidas
“corretivas” que, neste caso, ¢ o internamento do irmdo Neto em um manicémio,
mesmo sem o0 consentimento e conhecimento do mesmo.

Diante desse fato,

O aparelho da penalidade corretiva age de maneira totalmente diversa.
O ponto de aplicagdo da pena ndo € a representacdo, é o corpo, € 0
tempo, sdo os gestos e as atividades de todos os dias; a alma, também,
mas na medida em que é sede de habitos. O corpo e a alma, como
principios dos comportamentos, formam o elemento que agora é
proposto & intervencao punitiva (FOUCAULT, 1999, p. 148).

Permeando as forcas punitivas, temos a figura da mae que representa a
“neutralidade” dos que sofrem os embates de todos os lados, mas ndo conseguem forgas
para reagir. Sobre esse paradigma, Foucault (1999, p. 15) nos afirma que nessas

condigdes, “o corpo encontra-se ai em posicdo de instrumento ou de intermediario;
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qualquer intervencdo sobre ele pelo enclausuramento, pelo trabalho obrigatério, visa
privar o individuo de sua liberdade considerada ao mesmo tempo como um direito e
como um bem”. Segundo essa penalidade, concordamos com o autor quando o mesmo
relata que o corpo é colocado num sistema de coacdo e de privacdo, de obrigacdes e de
interdigdes. Concordamos também, ainda nesse pensamento, que o sofrimento fisico
causado pela dor do corpo ndo é mais o elemento constitutivo da pena, pois o castigo
passou de uma arte das sensagdes insuportaveis a uma economia dos direitos suspensos
(FOUCAULT, 1999).

O Buraco do Espelho Esta Fechado, Agora Eu Tenho Que Ficar Aqui!

Apos ser traido pelo pai e atirado no manicémio, Neto tem, a partir dai, sua
juventude interrompida e sua saude mental comprometida. Sabemos que a maioria dos
jovens vivencia, nessa fase de suas vidas, a insatisfacdo e o desejo de mudar o mundo e
que, as vezes, ao se mostrarem insatisfeitos com o contexto socio-econémico-politico,
experimentam sensacOes que, para muitos, desafiam a ordem da normalidade
subjetivada pela sociedade. Organiza-se para Foucault (1999, p. 146) “todo um saber
individualizante que toma como campo de referéncia ndo tanto o crime cometido (pelo
menos em estado isolado), mas a virtualidade de perigos contida num individuo e que se
manifesta no comportamento observado cotidianamente”. Para o autor, nessas

condicdes, a prisao funciona como um aparelho de saber.

O buraco do espelho esta fechado

agora eu tenho que ficar aqui

com um olho aberto, outro acordado

no lado de 14 onde eu cai (ANTUNES, 1996).

Diante da abordagem proposta pelos versos na letra da musica “Os Buracos do
Espelho”,0 personagem aceita sua condicdo de sujeito vencido e dominado pelos
argumentos familiares e propde para si mesmo uma reacdo contra o sistema de opressao
carceraria, ja que a ordem contestada por Neto é convertida em severa punicdo imposta
por seus opressores. Porém esta punicdo ndo anula sua capacidade de reacéo.

Experimentar drogas licitas ou ilicitas como, por exemplo, o alcool, o cigarro e a
maconha, gostar de ouvir musicas em volume mais alto de que o normal aos ouvidos

humanos, praticar manobras esportivas com skate e tantos outros exemplos de situacoes
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vivenciadas, s@o acontecimentos bastantes presentes no cotidiano da maioria das
familias que tém filhos jovens. Ao vivenciar uma situagdo com essa problemética, a
familia do adolescente Neto ndo entendeu sua rebeldia como fase, mas como delito
merecedor de punigdo, vendo como solugdo imediata o internamento em um

manicoOmio.

Todos os grandes movimentos de derivacdo que caracterizam a
penalidade moderna — a problematizacdo do criminoso por tras de
Seu crime, a preocupacdo com uma punicdo que seja correcao,
terapéutica, normalizacdo, a divisdo do ato do julgamento entre
diversas instancias que devem, segundo se espera, medir, avaliar,
diagnosticar, curar, transformar os individuos — tudo isso trai a
penetragdo do exame disciplinar na inquisicdo judiciaria
(FOUCAULT, 1987, p. 249).

O sistema manicomial (FOUCAULT, 1999) é a manifestacdo das formas de
assujeitamento e reproducdo do controle dos corpos, sdo as instancias da politica
intervindo na vida das pessoas, puxando a responsabilidade para o Estado gerir 0s
corpos. Essa operacionalizacdo ndo é somente guiada e mudada pelos meios de
producdo, parece ser mais tendenciosa, pois caracteriza 0 modo de governar. E a
domesticacdo posta em prética, a representacdo do controle sobre as ideias que Foucault
(1999, p. 122) vai chamar de “poder ideologico”.

Durante uma cena do drama em que Neto avisa ao seu pai que vai viajar com um
amigo, o filho é questionado sobre como conseguiu dinheiro para a viagem e, ao
observar um brinco na orelha do rapaz, o chama de marica. Neto tem uma reacao
violenta empurrando o pai para dentro de casa e sai correndo pelas ruas da cidade, indo
ao encontro do amigo com quem vai viajar. Porém, no momento em que o filho julgado
é assediado por outro homem com quem ele e 0s amigos estéo se divertindo, responde
com a mesma violéncia que o pai o tratou.

Observemos os versos da musica “Vaca Profana”:

Mas eu também sei ser careta

De perto, ninguém é normal

As vezes, segue em linha reta

A vida, que é "meu bem, meu mal" (VELLOSO, 1984).

MICHEL FOUCAULT: REFLEXOES ACERCA DOS SABERES E DOS SUJEITOS

29



Podemos perceber a semelhanga do verso “De perto ninguém € normal”, com a
atitude do personagem que, enquanto sujeito oprimido, externou o opressor, rejeitado
por ele e representado pela figura de seu pai.

A representagdo da frase “A gente precisa fingir que ¢ louco sendo louco”, dita
pelo ator Lineu Dias, que vive 0 personagem jornalista, contextualiza dentro da trama
do filme um ato de compaixdo e humanidade. O sentimento expressado pelo
personagem acontece quando este se depara com um jovem assustado, desesperado,
imaturo, abandonado e traido pela familia culturalmente marcada pela normatizacéo
patriarcal. A partir desse momento, o jornalista, que provavelmente foi vitima também
de injusticas, mas conservando ainda certo nivel de consciéncia de forma inteligente,
provoca com a frase dita um efeito de sentido para acalmar Neto e o aconselhar a fingir
conformidade, mas, ao mesmo tempo, manter-se lGcido para poder reagir quando
necessario, esperando 0 momento certo. Fingir ser louco no hospital psiquiatrico
(CARRARO, 1990) e justificar o discurso dos psicanalistas que prescreviam as fortes
medicagdes, os choques elétricos e o isolamento. E como se dissesse de uma forma ou

de outra, pra dancar conforme a musica, ou seja, em algum lugar teria que se enquadrar.

Este fornecia, com efeito, pela teoria dos interesses, das
representacdes e dos sinais, pelas séries e géneses que reconstituia
uma especie de receita geral para o exercicio do poder sobre os
homens: o “espirito” como superficie de inscricdo para o poder, com a
semiologia por instrumento; a submissdo dos corpos pelo controle das
ideias; a andlise das representacfes como principio, numa politica dos
corpos bem mais eficaz que a anatomia ritual dos suplicios
(FOUCAULT, 1999, p. 122).

Essas sdo as angustias vividas pelo protagonista. Um jovem de classe média
baixa, na década de setenta, vivendo num pais que sofria com uma Ditadura Militar que
impunha um comportamento militar rigido e dentro desse processo, camuflava a
corrupcdo e o desrespeito com 0s sujeitos, com a ciéncia, representada nesse caso, pela
Medicina que se colocava a servigo da corrupcdo e considerava individuos como
nameros a serem subvencionados pelo governo.

Percebemos na fala do médico que coordena o manicomio no qual Neto esta
internado, quando diz ao telefone “que podera pegar alguns indigentes em baixo do
viaduto para manter a verba que era destinada a instituicdo pelo governo”
(BODANZKY, BOLOGNESI, 2001), um viés caminhando na contra mdo do respeito

ao amor, a vida e a liberdade. Os funcionarios do hospital psiquiatrico se comportam
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como insanos desumanizados, programados apenas para aplicar as regras, forcar os
pacientes a tomar os medicamentos, por vezes até injetaveis, seguindo apenas as normas
pré-estabelecidas pela rotina diaria da instituicéo.

Os versos da musica “Balada do louco” de grande repercussdo musical na

década de 70 (setenta), interpretados pela banda de rock “Os mutantes”, nos diz que,

Sim, sou muito louco, ndo vou me curar.

Jé& ndo sou o0 Unico que encontrou a paz

Mas louco é quem me diz

E ndo é feliz, eu sou feliz (BAPTISTA, LEE, 1972).

De acordo com os versos cantados pelos artistas e a respeito dos medicamentos
utilizados, visando a necessidade de exercitar e justificar o poder sobre o subordinado,
torna-se interessante notar como a nocao conceitual pode sofrer alteracdo de sentido e
significado na descri¢do sobre o que séo drogas e o que é medicamento. Na sequéncia,
em certo momento, ao receber a visita da familia, Neto escuta de seu pai que no
manicomio “estavam lhe dando remédios e ndo “drogas”, ao questionar suas queixas de
que na clinica estavam lhe dando drogas pesadas”.

Vejamos o que nos diz Foucault (1999, p. 147) sobre o metodo dos
reformadores. “Sera o ponto a que se refere a pena, aquilo com que ela tem poder sobre
o individuo?”. Para o autor, as representagdes sdo, na verdade, representacdao de seus
interesses, de suas vantagens ou desvantagens, de seu prazer e de seu desprazer. Por
isso, “e se acontece que o castigo se aposse do corpo, lhe aplique técnicas que ndo tem
nada a invejar aos suplicios, & na medida em que esse corpo é — para o0 condenado e para
0s espectadores — um objeto de representagdo (FOUCAULT, 1999, p. 147)”. Podemos
perceber que existe concordancia entre 0s pensamentos descritos pelo autor e as atitudes
tomadas pela familia do personagem, quando decidem permanecer com o tratamento,
mesmo diante das denincias elucidadas pelo paciente.

Portanto, Foucault (1997) apud Vieira (2007, p. 11), problematiza a ideia de
confusdo quando relata que a mesma ¢ atribuida a percepcdo classica da loucura e a
nocdo de que a ciéncia positiva do final do século XVIII liberta o louco desse
confinamento que interna, no mesmo local, o enfermo, o libertino, a prostituta, o
imbecil e o insano, sem indicar nenhuma diferenca entre eles”. Seguindo as ideias de
Michel Foucault, o autor descreve ainda que, “se ao final do século XVIII e

principalmente a partir do século XIX essa confusdo entre criminosos e loucos
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provocard espantos, temos que perceber que a era classica tratava-os de forma
uniforme” (VIEIRA, 2007, p. 11). Concordando com os autores no momento em que,
para a familia de Neto, essa indistincdo ndo foi entendida como uma ignorancia, mas

como uma positividade e em sua prépria racionalidade.

Fui Pelo Abandono Abandonado, Aqui Dentro do Lado de Foral

Compreendemos como abandono, a representacéo da figura de Seu Wilson, o pai
de Neto, por ndo aceitar a atitude do filho ao denunciar a clinica na qual esta internado.
A decisdo tomada pelo pai do jovem, forca o filho a abdicar de suas alegrias, prazeres e

iniciativas. Assim,

O buraco do espelho esta fechado

Agora eu tenho que ficar agora

Fui pelo abandono abandonado

Aqui dentro do lado de fora (ANTUNES, 1996).

Desse modo (FOUCAULT, 1999, apud SOUSA, MENESES, 2010, p. 29),
podemos afirmar que “a funcao da disciplina difere da fun¢ao do suplicio, uma vez que
este tortura e destréi o corpo, enquanto que a disciplina apropria-se do corpo, com a
finalidade de tirar dele 0 maximo possivel”. Concordamos com os autores quando
achamos que este mundo ndo nos serve de espelho ou o que é refletido ndo cogita os
efeitos de sentido do que nos cercam. Se pudéssemos recriar 0 mundo, se tentassemos
outras formas de viver, de representar o amor, a liberdade e a sexualidade, estariamos
nos reinventando, produzindo subjetividades disciplinares, deixando de lado o suplicio,
abandonando a destruicdo do corpo. Nessa perspectiva, ao pensar o sujeito objetivado
pela disciplina, Foucault (1999) pensou trés maneiras distintas que servissem de
parametro para analisar os comportamentos dos sujeitos em suas interacdes e relacdes
com o mundo: o poder, o saber e a ética. O autor construiu um tecido fluido que permite
compreender as estruturas de poder, do saber poder, enquanto alternativas e condi¢bes
que levam os sujeitos a virarem sujeitos para si.

Diante da continua resisténcia imposta por Neto, os funcionarios do hospital, por
ndo aceitarem sua conduta rebelde de ndo submissdo, o oprimem. Quantas vezes temos
a sensacdo de ndo estarmos ‘“enquadrados” em algumas situagdes e que precisamos

mudar o rumo das coisas ou que poderiamos ter agido de outra forma?Portanto
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(SOUSA, MENESES, 2010, p. 29), “¢ nesse controle do tempo e do espaco, exercido
pelos procedimentos disciplinares, que funciona o poder disciplinar”. Para os autores,
nessa condicdo disciplinar, o corpo, quando submetido as técnicas de vigilancia e
controle, gradativamente vai se tornando um corpo “ddcil e util”. Sdo procuras que nao
relacionam as causas materiais, mas revelacdo das possibilidades e envolvimentos dos
sujeitos com reacGes possiveis atribuidas e aplicadas a vida social. A ideia de 6rgao
repressivo, igreja, penitenciaria, religides, clinicas, segundo Foucault (1999), formam o
modelo de humanidade.
A verdade e as formas juridicas,

[..] a0 mesmo tempo em que demonstra como os fatores da
subjetivacdo estdo atrelados a todas as manifestacbes do poder: a
economia, a cultura, o Direito, o Estado, etc., e principalmente tenta
revelar os mecanismos de como o saber (as praticas de vigilancia,
comparacdo, classificagdo, compensacao, etc.) tecem a rede do poder
sobre os sujeitos num movimento difuso e complexo, mas totalmente
coeso em seus objetivos (MIRANDA, 2014, p. 28).

Acompanhando esta perspectiva abordada pelo autor, concordamos que foram
estes 0s pressupostos seguidos por Neto para tentar mostrar sua indignagao para com o
sistema repressor no/pelo qual estava sendo submetido. Para isso, atitudes foram
pensadas e planos foram tracados para que se chegasse a um fim, mesmo que estas
atitudes finais suprimissem seus planos e anseios de vida, levando-o a causar a propria
morte.

Pelo postulado da “esséncia” ou do “atributo” (WELLAUSEN, 2007, p. 7), o
poder teria uma esséncia ou seria um atributo, quantificando aqueles que o possuem
como dominantes e distinguindo-os daqueles sobre o0s quais 0 poder se exerce, isto é, 0s
dominados. Para a autora, o poder ndo tem uma esséncia e por ser um conceito
operatorio, ele ndo € atributo. Trata-se mais de uma relacdo, um conjunto de forcas que
passa pelas dominantes e pelas dominadas, constituindo, assim, singularidades.

Miranda (2014) nos traz questionamentos a respeito do poder sobre o sujeito
dominado, sobre o controle que a sociedade exerce e impde aos individuos, sendo que
essa dominancia ndo se efetua unicamente pela consciéncia ou pela ideologia, ela

também afeta o corpo e com o corpo. Nessas condicdes,

Os fanéticos se glorificam tanto de suas opinides quanto dos suplicios
gue suportam por elas. Que se faca entdo funcionar contra o fanatismo
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a teimosia orgulhosa que o sustenta: “Comprimi-lo pelo ridiculo e pela
vergonha; se humilharmos a orgulhosa vaidade dos fanaticos diante de
uma grande multiddo de espectadores, devemos esperar efeitos felizes
dessa pena” (FOUCAULT, 1999, p. 127).

Podemos relacionar os pensamentos e concepgdes foucaultianas com as atitudes
tomadas pelos funcionarios da clinica psiquiatrica, ja que 0s mesmos seguiam todas as
normas ditadas pelo chefe superior da administracdo do manicémio como uma espécie
de fanatismo e/ou sadismo.

Discutindo sobre o fracasso da prisdo — por outro lado, sua manutencéo
resistindo tanto tempo na imobilidade — Wellausen (2007, p. 12) encontra sua
explicacdo na hipdtese que afirma que a instituicdo-prisdo produziu a delinquéncia
como forma economicamente menos perigosa de ilegalidade. Concordando com a
interpretacdo da autora — na relagdo feita pelo pai do personagem diante do ocorrido
com seu filho —, a delinquéncia pode ser controlada, vigiada, localizada, concentrada,
isolada em relacéo a outras ilegalidades estabelecidas pela classe dominante, tornando-
se também um agente util para os desvios ilicitos dessa mesma classe, porque “a
vigilancia policial fornece a prisdo os infratores que esta transforma em delinquentes,
alvo e auxiliares dos controles policiais que regularmente mandam alguns deles de volta
para a prisdo” (FOUCAULT, 1987, p. 248, apud WELLAUSEN, 2007, p. 12).

Finalizando as observacdes feitas sobre o filme, fazemos referéncia a abdicagéo
do direito a vida. Desistindo da luta pela sobrevivéncia diaria e diante do caos
vivenciado cotidianamente em um ambiente predominantemente humilhante e
degradante em consequéncia de seus atos de protesto, teria 0 protagonista/sujeito se
tornado internamente, um prisioneiro subserviente de seu (in) consciente? Pelo lado do

condenado,

[...] a pena é uma mecanica dos sinais, dos interesses e da duragéo.
Mas o culpado é apenas um dos alvos do castigo. Este interessa
principalmente aos outros: todos os culpados possiveis. Que esses
sinais-obstaculos que s&o pouco a pouco gravados na representacdo do
condenado circulem entdo rapida e largamente; que sejam aceitos e
redistribuidos por todos; que formem o discurso que cada um faz a
todo mundo e com o qual todos se proibem o crime — a boa moeda
gue, nos espiritos, toma o lugar do falso proveito do crime
(FOUCAULT, 1999, p. 128).

Esse pressuposto justificaria a atitude desesperada de atear fogo em sua cela,

tendo como referéncia um planejamento de sobrevivéncia ou de rendncia, mas que
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busca diante do mesmo uma forma de reivindicar seus direitos enquanto cidaddao de
bem, injusticado por um sistema opressor e dominante.

Para Wellausen (2007, p. 21), a quest&o da resisténcia, transgressao e revolta ndo
é objeto de Vigiar e punir. Segundo a autora, “sua finalidade ndo ¢ avaliar as
possibilidades de revolta ou de autonomia, nem procurar nenhuma forca interior oculta
na vertente mais pessoal do corpo. O que importa € mostrar a onipresenga “invisivel”
das praticas disciplinares” (WELLAUSEN, 2007, p. 21). Compreendemos, de acordo
com a autora, no Ultimo ato de denuncia/renincia protagonizado pelo filho
incompreendido, que a tatica disciplinar age sobre o corpo, a fim de estabelecer com ele
uma ligacéo coautora, tracando certa interligacdo entre uma aptiddo desenvolvida e uma
dominacdo aumentada, tendo como objetivo provocar uma imediata contrapartida, na

qual a principal consequéncia é a servidao.

Algumas consideragoes

Propomos algumas indagacGes/consideracbes que podem ser significativas na
perspectiva da analise do discurso, as quais fazemos ao tentar entender o filme “Bicho
de Sete Cabecas”, discutido neste trabalho. A primeira delas faz uma referéncia sobre o
senso de loucura questionado perante a sociedade. Sera que seriamos considerados
loucos ou ndo aptos a vida social se expuséssemos parte de nossas ansias, sonhos e
inquietacbes? Nesse contexto, paradoxalmente, a loucura para os poetas é fonte de boas
inspiracdes, pois aparece quase sempre como um lugar confortavel, mesmo que,
aparentemente para outros olhares, esse conforto seja algo oposto ao significante social.

A segunda consideracdo se refere ao respeito, a aceitacdo da personificacdo do
sujeito enquanto formacdo continua da personalidade, quando afirmamos que seguiu,
mesmo sem saber pra onde ir, mas foi em busca de “ser aceito”. Serd que “esse ser
aceito” ndo seria outra amarra? Mais uma grade a ser rompida?Partindo desse
pressuposto e diante do cotidiano vivido pelo protagonista, podemos afirmar, em
concordancia com o roteirista do filme, que ele s6 queria viver o
contentamento/descontentamento da sua juventude e isso Ihe foi privado. Reagiu,
tentou, foi rejeitado, insistiu, continuou, resistiu. No entanto, é preciso reagir sempre,
porque esse individuo/sujeito que se esvai a cada instante € também o mesmo que se

reconstrdi, porque € criativo e determinado.
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Na terceira indagacdo, sobre a aceitacdo da submissdo e obediéncia as normas
impostas, podemos considerar que o personagem, cansado de reagir sem obter sucesso,
estava considerando acreditar que poderia estar realmente necessitando de
ajuda/tratamento? Que ja ndo se aceitava mais na condi¢do de lutar e resistir, como
propunha sua familia? Foucault (2001) apud Miranda (2014, p. 28) aborda que “o
controle da sociedade sobre os individuos ndo se efetua unicamente pela consciéncia ou
pela ideologia, mas também pelo corpo e com o corpo”. Para o autor, as questdes aqui
levantadas apresentam criticas aos varios modos de fabricacdo do sujeito, seja pelas
praticas epistémicas ou pelas préaticas disciplinares que ocupam seu pensamento.

Concluindo, no quarto e Ultimo questionamento, propomos uma reflexdo
sistematizada, um imbricamento em relacéo a abdicacdo do direito a vida. Desistindo da
luta pela sobrevivéncia — diante do caos vivido cotidianamente em consequéncia de seus
atos de protesto —, 0 protagonista/sujeito se torna internamente um prisioneiro
subserviente de seu (in) consciente ao tomar uma atitude drastica, que pode se tornar
fatal — ateando fogo em sua cela em uma condicao de dendncia e descaso ao qual Ihe foi
imposto —, mas que por outro lado, denuncia o poder que o sujeito dominante exerce

sobre os dominados.
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DIOGENES COMO ALTERADOR:
Foucault e o escandalo cinico

Tulio Madson Galvao’

O ultimo Foucault, aquele dos anos oitenta, ird empreender em seus estudos um
“retorno aos gregos”. Entre os temas em que se debrucard, estd o estudo da
parresiatentre 0s gregos antigos, sobretudo em seus cursos no College de France, entre
os anos de 1982 e 1984, e culminando na figura de Sécrates e Didgenes, entre outros,
como parresiastas. Como pano de fundo, nesse retorno aos gregos, esta o interesse
pelas préaticas de si e a importancia do outro, 0 mestre, nesse processo de formacgdo de
si. Nesse contexto, nos debrucaremos sobre a parresia na vertente socratica que ira
culminar nos cinicos, objeto de estudo de Foucault nos cursos de 1983 e 1984. Entre as
especificidades da parresia cinica esta seu modo de vida, a vida cinica [bios kynikds], e
a coragem de viver de modo escandaloso. Mas 0 que caracteriza a parresia e 0 que a
diferencia de outros modos de dizer a verdade? Nem todo falar francamente € parresia,
é preciso que a verdade dita seja perigosa, envolva algum tipo de perigo para o emissor,
dai a coragem desse tipo de verdade, que ndo pode ser confundida com o falar a verdade
de um gedmetra. A parresia também distingue-se da confissdo, pois nesta, o falar
francamente refere-se a construcdo de um discurso sobre si mesmo enderecado a um
outro, seu confessor, que apenas ouve passivamente a confissdo. Ndo ha aqui uma
situacdo de perigo na seguranca e anonimato do confessionario, no maximo um
constrangimento pela necessidade de confessar os desejos e pensamentos mais intimos,
onde o mestre cala-se e o discipulo fala apenas de si. Também se distingue da retdrica,
pois, nesta Ultima, a preocupacdo ndo reside na sinceridade do discurso, mas na sua
forma, no modo de dizer, enquanto a parresia exige um comprometimento entre aquele
que profere o discurso e 0 seu conteudo, de modo mais claro e direto possivel, sem
arrodeio, 0 que nao ocorre com o retorico.

Esse dizer verdadeiro, de modo geral, ird se dividir em quatro préaticas distintas
na Antiguidade; o profeta, que diz aos homens a verdade dos deuses; o sacerdote que

sussurra verdades através de enigmas; o0 sabio, no retiro, que diz aos homens a verdade

7 Professor substituto na UFRN e doutorando em Etica e Filosofia Politica pela mesma instituicdo. E-
mail: tuliomadson@hotmail.com
8 Do grego pan réma, dizer tudo, falar francamente.
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do mundo; e a parresia, que se constitui em uma técnica “pela qual se trata de transmitir
conhecimentos positivos € de assim consolidar uma comunidade de iniciados” (GROS,
2004, p. 158), tendo como dois grandes exemplos de parresiastas Socrates e Didgenes.
Desse modo, “o parresiasta fala em seu proprio nome e seu discurso refere-se a uma
situacdo atual, singular. Seu lugar natural é a praca publica e ele, por fim, leva a relagdo
com o outro a extrema tensdo da ruptura possivel” (GROS, 2004, p. 158). Como
dissemos, para o ato de verdade ser considerado parresia é preciso um engajamento, um
vinculo, entre quem diz a verdade e o0 que pensa sobre ela, além do questionamento da
relacdo entre os dois interlocutores. Além disso, é preciso que esse questionamento
envolva algum risco para quem diz a verdade. Dai a necessidade da coragem, a coragem
da verdade. Nessa relacdo entre aquele que diz uma verdade incomoda e aquele que a

escuta se estabelece um jogo, o “jogo da parresia”.

Aquele que assume o risco de lhes dizer a verdade deve ser escutado.
E é assim que se estabelecera o verdadeiro jogo da parresia, a partir
dessa espécie de pacto que faz que, se 0 parresiasta mostra sua
coragem dizendo a verdade contra tudo e contra todos, aquele a que
essa parresia € enderecada devera mostrar sua grandeza de alma
aceitando que lhe digam a verdade. Essa espécie de pacto, entre
aquele que assume o risco de dizer a verdade e aquele gue aceita ouvi-
la, esta no cerne do que se poderia chamar de jogo parresiastico
(FOUCAULT, 2011, p. 13).

Nesse jogo parresiastico se exige também coragem daquele que recebe a
verdade, por mais dolorido que seja escuta-la. O parresiasta quando ndo perde a cabeca
por sua verdade, quando seu interlocutor aceita 0 jogo parresiastico, costuma ganhar a
admiracdo deste Ultimo, como Didgenes diante do rei Felipe e seu herdeiro Alexandre.
Nos conta Di6genes Laertios que, certa vez, seu homonimo cinico, apos a batalha de
Queroneia, “foi detido e levado a presenga de Felipe; perguntando-lhe este quem ele
era, sua resposta foi: ‘Um observador de tua ambigdo insacidvel’. Por essa resposta,
Didgenes conquistou a admiragdo do rei e foi posto em liberdade” (LAERTIOS, 2008,
p. 163). Ao contrario de Platdo, que viaja a Siracusa para aconselhar o tirano Dionisio,
para prestar seus servi¢os ao governante, Didgenes se interessa ndao pelo posto do rei,
mas por sua ambicdo. Ndo é o poder [kratos] que atrai Didgenes, mas a altivez
desmedida do pai de Alexandre. Alguns anos depois, é o proprio Alexandre quem se
dirige a Didgenes, apresentando-se pelo seu posto de rei, a qual Didgenes responde,

“sou Didgenes, o cao”. De Alexandre, o homem mais poderoso do mundo antigo, o
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cinico pede apenas que o deixe ali, ao sol, sem cortejos, sem conselhos, sem juntar-se a
sua corte, o grande conquistador nada pode oferecer ao filosofo cdo, mas ele, através de
seu exemplo de vida, tem muito a oferecer a Alexandre, que teria dito: “que se ndo
tivesse nascido Alexandre gostaria de ter nascido Didgenes” (LAERTIOS, 2008, p.
163). O modo de vida de Didgenes era uma pratica politica, sua parresia ndo visa o
conselho, mas a dentincia, até o insulto, como nos lembra Foucault: “a parresia de
Dibgenes estd, portanto, em seu préprio modo de vida, ela se manifesta também nesse
discurso de insulto, de denuncia em relagdo ao poder” (FOUCAULT, 2010, p. 260).
N&o ha aqui uma tentativa de melhorar o governante, ensinar-lhe o caminho da virtude,
interessa ao cinico pressionar o dedo na ferida, debochar da posicdo daqueles que detém
0 poder, quando necessario for, ou ainda ser indiferente [adiaforos] a ele, o importante é
bastar-se a si mesmo [autarquia], comandar-se. Assim, atuava politicamente
demonstrando aos demais cidaddos sua liberdade perante o poder, mostrando-os que tal
exercicio de liberdade era possivel, pois: “Didgenes dizia que imitava o exemplo dos
instrutores dos coros; de fato, estes ddo o tom mais alto para que todos os outros deem o
tom certo” (LAERTIOS, 2008, p. 160). O escandalo cinico ¢ essa vida escandalosa, ndo
prudente, desmedida, esse tom maior, que fazem os demais afinarem sua propria vida,
seus proprios valores, dai a importancia do cinico de ndo apenas voltar-se para si
mesmo, mas vigiar os demais [episkopolntes], observar sua hipocrisia, como um
maestro observa seus musicos para regé-los e dar-lhes o tom certo. Assim, o cinico
altera o poder, as normas, ndo pela forca, nem pela persuasdo retorica, mas por uma
existéncia escandalosa, uma filosofia vivenciada. A sua possibilidade de existéncia
como alteridade ao poder e as normas é o que choca nos cinicos, seja pela indiferenca,
pelo afago ou latido. Assim, o Didgenes altera os demais.

Diogenes rompe com um modo da filosofia se relacionar com o poder que se
tornou comum durante a Antiguidade grega, modo esse encarnado na figura de Platdo.
Como nos diz Foucault: “Em Platdo podemos encontrar a relagdo entre filosofia e
politica na Antiguidade grega. A politica nessa visdo € o campo experimental, uma
‘prova de realidade para a filosofia” (FOUCAULT, 2010, p. 259). Nesse contexto, a
filosofia aponta o melhor modo de exercicio do poder, mas ndo se confunde com ele,
aqui a politica é exercida pelo politico, cabe ao filésofo aconselha-lo. Podemos
identificar ai um exercicio da parresia, pois cabe a filosofia ser sincera com o poder,
falar autenticamente perante o poder constituido, com todos os perigos envolvidos nessa

relacdo. Vale lembrar que Platdo foi capturado por Dionisio ao exercer a parresia diante
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do tirano de Siracusa. Mas um modo diferente daquele de Didgenes, que esnoba o
poder, Platdo busca o governante, viaja até Siracusa mais de uma vez, apesar dos

constantes insucessos de suas empreitadas.

Precisamente, na propria época de Platdo, e entre aqueles sucessores
de Socrates como o proprio Platdo era, encontram-se outras maneiras
de definir a relacdo com a politica, a relacdo necessaria, indispensavel,
obstinada, teimosa, do discurso filosofico ou da vida filoséfica com a
prética politica. Olhem nessa outra vertente do socratismo, a vertente
mais oposta ao platonismo que se possa imaginar, isto é, 0s cinicos
(FOUCAULT, 2010, p. 260).

Como lembra Foucault: “Diante de Platdo que vai ao pais de Dionisio dar
conselhos ao tirano, cumpre recordar que havia Diégenes”(FOUCAULT, 2010, p. 260).
Desse modo, para Platdo, “filosofia e politica devem estar numa relagdo, numa
correlagdo, ndo devem nunca estar numa coincidéncia” (FOUCAULT, 2010, p. 262). O
filosofo, nessa visdo, deve estar atento a pratica politica como critério de realidade para
suas teorizac6es. O politico, por sua vez, deve procurar na filosofia o parametro que ira
embasar suas acdes. Enquanto Platdo encara uma vida virtuosa como aquela baseada em
uma normatividade, em um agir de acordo com as leis, um nomos, Didgenes ri das
normas e valores de seu tempo, demostrando que uma vida auténtica é espontanea,
imanente, ndo normativa. De pouco adianta os pomposos discursos dos eloquentes
oradores ou dos filosofos virtuosos, nem tampouco a altivez dos politicos sedentos pela
ilusdo do poder, se vivem vidas vazias ou dissimuladas, se sdo escravos de um modo de
vida, se tornam-se reféns das ilusdes que o aprisionam. Didgenes liberta, ndo por seus
discursos, seu pensamento, seus titulos, sua escola, seu posto, mas pelo seu modo de
vida. Mesmo escravo foi senhor de si, ndo ha grilhdes que aprisionem aquele que trilha
o caminho para si. Diz Laertios que Platdo ao avistar Didgenes lavando verduras “se
aproximou, segredando-lhe ao ouvido: ‘Se cortejasses Dionisios ndo estarias lavando
verduras’, tendo ouvido como resposta do filosofo cao: “E se lavasses verduras nao
terias de cortejar Dionisios”(LAERTIOS, 2008, p. 168). Platdo precisa cortejar
Dionisios pois ndo basta a si mesmo, falta-lhe autarquia, algo muito caro aos cinicos.
Ele anseia o poder constituido como laboratério para seu pensamento, precisa com isso
da anuéncia do governante. O caminho para si mesmo passa pela aceitacdo de sua
natureza, sua physis, aquilo que lhe é proprio, passa também pela autossuficiéncia, ndo

depender dos outros, ndo apenas materialmente, mas de seus costumes, suas opinides,
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suas préaticas. Didgenes liberta ao ensinar o caminho da libertagdo dos outros, do viver
desavergonhadamente perante os demais. Didgenes em contraposi¢ao ao tipo de filésofo
legislador, ou pedagogo, exerce um modo de filosofia mais auténtico, pois seu
laboratdrio é si mesmo, sua filosofia confunde-se com sua vida. Ao invés do conselho,
Dibgenes oferece o deboche, 0 tom zombeteiro. Desse modo é o unico que ri diante do
poder, sem concessdes, sem favores, conselhos, sem beijar a mao ou baixar a cabeca.
Didgenes ndo reconhece no governante o poder a ele atribuido pelos demais, ri das
honrarias concedidas, da ambicdo desmedida, do orgulho de quem costuma ocupar
postos de comando.

Foucault ird problematizar a relacdo de Didgenes enquanto parresiasta, diante da
pratica politica, trata-se de uma relagdo complexa, pois além de ser indiferente ou
zombeteiro, também afaga e morde: “Didgenes Laércio relata que Didgenes, o cinico,
explicava seu aforismo ‘eu sou um cao" dizendo: sou um cdo’ porque afago os que me
ddo, lato para os que ndo me ddo e mordo os que sdo maus” (FOUCAULT, 2010,
p.260.). H& aqui certa aceitacdo ao poder, certa integracdo que se da atraves do afago,
mas a0 mesmo tempo late para os que o ignoram e morde 0s maus. Aqui o filésofo
confunde-se com o exercicio do poder, mas de modo libertario, exercendo sua
liberdade, para afagar, latir ou morder quando convir. Quando aceita, quando afaga, é
porque identifica uma proximidade, lhes ddo atencéo; quando late é para demonstrar sua
existéncia; e quando morde é porque o considera mau, nocivo, havendo um ativismo
politico muito mais intenso do que o conselheiro platonico. Aqui ha para além do
discurso uma praxis, uma atuacéo politica, que aceita a pratica politica ao mesmo tempo
que a combate. Didgenes ndo apenas ignora, late ou morde, mas também comanda,
como diz Laércios: “Ménipos afirma que quando Didgenes foi capturado e posto a
venda perguntaram-lhe o que sabia fazer; ‘Comandar os homens’, disse ecle, e deu
ordens ao leiloeiro para chama-lo no caso de alguém querer comprar um senhor”
(LAERTIOS, 2008, p. 159). Sua indiferenca perante o poder instituido ndo o exime de
participacdo, mesmo escravo Didgenes comanda®.

A prética politica de Di6genes se levanta contra os discursos que provocam uma

desvinculacdo com o real, com o mundo, como o além-mundo platénico, inteligivel,

® De acordo com Didgenes Laertios, Didgenes, o cinico, teria apontado para Xeniades ao ser vendido
como escravo, e dito ao leiloeiro “venda-me a este homem; ele precisa de um senhor”. De fato, “Xeniades
realmente comprou-o e o levou para Corinto, onde Ihe confiou a educagdo dos filhos e a administragao
domeéstica. Em todos os detalhes Didgenes mostrou-se um administrador de tal maneira eficiente que seu
senhor dizia por onde passava: ‘Um génio bom entrou em minha casa.” (LAERTIOS, 2008, p. 260).
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eterno e imutavel. Ele “comparava a uma citara as pessoas que falam coisas excelentes,
porém ndo as praticam, pois a citara, a semelhanca de tais pessoas, nada ouve e nada
percebe” (LAERTIOS, 2008, p. 168). Se na vertente platonica do socratismo a pratica
politica tem forte conotagdo identitaria, epistemologica: “devo conhecer para ajudar o
governante, o Estado, assim ajudar 0s outros, seus governados”, na vertente cinica o
foco ¢ a mudanga, a alteragdo: “devo ser quem sou para mudar os outros, cuidar de mim
para cuidar de todos”. O governante aqui ndo € pega chave, por isso pode ser ignorado,
afagado, denunciado, agredido, quando for necessario. O cinico ndo disputa o poder
instituido, ndo participa diretamente da sua corte, ndo reconhece postos, titulos, cargos,
mas ainda assim se envolve com ele. Ndo disputa, ndo aconselha, mas relaciona-se. E de
que modo? Vivendo naturalmente, ndo de acordo com o0 némos, as leis de quem detém o
poder, com o qual alimenta certo desprendimento ou desprezo, mas seguindo sua
propria natureza [physis]. Ao ignorar as normas do poder instituido ele relaciona-se com
0 poder (uma relacdo tensa, vale destacar) de modo autbnomo. Seguir sua natureza é
seguir sua proépria lei [auto-ndmos]. A autonomia cinica perante o poder instituido € o
modo como se relaciona com o poder, autonomia que se reflete também em suas acoes,
dai que ignora, afaga, late ou morde quando achar preciso. Desse modo, ndo ha uma
identidade com a pratica politica, no sentido de tornar seu pensamento aplicavel na
realidade através dela, mas sim, ha uma relacdo de alteridade, no sentido de exercitar
Sua autonomia perante a pratica politica, que deve ser sempre um outro. O cinico € antes
de tudo um insubordinado, ndo ha rei filésofo ou imperador algum que o subordine,
nem tampouco uma normatividade.

Para Socrates, o oraculo de Delfos mandou dizer que era o mais sabio da Grécia,
mas ndo o aconselha a mudar as normas, as leis, os costumes, como aconselha a
Diogenes, para o qual teria dito Parakharattein to némisma, altere, mude, o nGmos, mas
que também pode ser entendido como altere a moeda. Essa ambiguidade teria levado
Diogenes, ou seu pai, a depender das fontes, a alterar, falsificar, a moeda de Sinope, sua
cidade natal, motivo pelo o qual teria sido expulso dela, indo parar posteriormente em
Atenas. Apods essa investida frustrada, Didgenes entende o enigma do oraculo, ndo era
seu destino alterar moedas. Agora seu alvo eram o0s valores, as normas. Para Sdcrates, 0
oraculo, seguindo uma légica identitaria, o faz buscar a si mesmo. Como homem mais
sabio da Grécia, sua missao é tomar a si como objeto de conhecimento, perceber o que o
torna o mais sabio dos gregos. Enquanto para Didgenes a logica é da alteridade: alterar

tornando-se outro. Assim ira interpretar Foucault essa a missao dada ao cinico.
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[o cinico pretende] partir de certa moeda que traz certa efigie, apagar a
efigie e substitui-la por outra que representard muito e permitira que
essa moeda circule com seu verdadeiro valor. Que a moeda ndo
engane sobre o seu verdadeiro valor, que lhe restituam seu valor
impondo-lhe outra efigie, melhor e mais adequada (FOUCAULT,
2011, p. 200).

Desse modo, “os cinicos ndo mudam, de certo modo, o metal dessa moeda. Mas
eles vao modificar a efigie” (FOUCAULT, 2011, p. 200). O proposito de Diogenes, tal
como o de Nietzsche e Foucault, é a transvaloracdo dos valores, é estampar novas
efigies em gastas moedas. O conhecimento de si ndo se limita a uma logica identitaria:
“conheco quem sou para viver de meu modo, vivendo do meu modo fago os outros
olharem com mais atengdo para suas vidas, para que assim vivam como sao”, poderia
dizer um cinico, cujo conhecimento de si visa um efeito, uma alteridade externa. Alterar
as normas para cuidar dos outros, entendendo que através do cuidado de si, de uma vida
auténtica, pode-se cuidar do outro atraves da possibilidade de existéncia de sua propria
vida. Viver de modo verdadeiro, nessa visdo, € evitar a dissimulacdo. Uma vida
verdadeira [alethés bios] é aquela que ndo visa “esconder nada das suas intengdes ¢ dos
seus fins” (FOUCAULT, 2011, p. 200). E a vida sem mascaras, roupas e pudor.
Diogenes foi um alterador, e ndo se altera uma moeda reinterpretando retoricamente a
efigie gravada nela, é preciso uma outra natureza, outra physis, outra formacdo; uma
efigie mais valiosa, que restitua seu verdadeiro valor. A sua efigie era a vida cinica [bios
kynikds]*°que denunciava pelo escandalo de sua propria existéncia a hipocrisia dos que
se diziam fildsofos. Essa € a radicalidade da parresia cinica, ela ndo se ocupa em apenas
verificar a veracidade dos enunciados proferidos, mas também em experimentar um
modo de vida que possibilite o falar francamente, mas também o agir francamente, o

viver francamente, que é a vida verdadeira, vida filosofica, vida cinica.

Se retornarmos o problema e o tema do cinismo a partir dessa grande
histéria da parresia e do dizer-a-verdade, podemos dizer entdo que,
enquanto toda a filosofia vai tender cada vez mais a colocar a questdo do
dizer a verdade nos termos das condi¢cGes sob as quais podemos
reconhecer um enunciado como verdadeiro, o cinismo é a forma de
filosofia que ndo cessa de colocar a questdo: qual pode ser a forma de

10 Na aula de 14 de margo de 1984, Foucault ird vincular as caracteristicas da vida cinica como estando
“nessa historia, ou nessa pré-historia, que eu gostaria de esbogar esse ano, a da coragem da verdade”, a
pesquisa acerca da “coragem da verdade” foi a ultima empreendida pelo filésofo, morto trés meses
depois.
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vida que seja tal qual pratique o dizer-a-verdade? (FOUCAULT, 2011, p.
206).

Foucault visa com esse estudo resgatar, revalidar, uma visdo de prética filos6fica
obscurecida pela tradi¢do, encoberta pelas luzes do esclarecimento [aufklarung], qual
seja, da atividade filos6fica como modo de existir, como possibilidade de existéncia,
muito além de mero porteiro da ciéncia, de delimitador das possibilidades de
conhecimento. Antes de um discurso, a filosofia é uma pratica. Em sua obra Critica da
Razdo Cinica, Peter Sloterdijk afirmara que “Didgenes traz para a tradigdo filosofica
ocidental a associacdo entre felicidade, caréncia de necessidades e inteligéncia, ja
presentes no pensamento oriental” (SLOTERDIK, 2013, p. 251), a iluminag&o hindu
através do desprendimento!*. Essa vida cinica estd na origem de movimentos que
pregam uma “vita-simplex” (SLOTERDIJK, 2013, p. 251) como os hippies
originarios?, e a necessidade em se viver em conformidade com o que se prega, de
modo austero, sem envergonhar-se da pobreza. Didgenes cunhou na tradicdo europeia a
nocdo de uma vida inteligente, desprendida, despudorada, com inimeras manifestacoes
histdricas, dos trovadores aos movimentos de contracultura contemporaneos. Abre com
isso uma linha de fildsofos livres na historia da filosofia, libertos inclusive da obrigacédo
de constituir uma escola de pensamento, “como Montaigne, Voltaire, Nietzsche,
Feyerabend” (SLOTERDIJK, 2013, p. 254). Ndo foram as obras de Didgenes que mais
escandalizaram seus contemporaneos, foi sua possibilidade de existéncia, 0 modo como
vivia, ou melhor, de poder viver do modo como vivia. Um modo de vida diacritica
[diakritikos] que se estabeleceu no imagindrio do mundo ocidental, como meio de
desmascarar a hipocrisia, tirar as mascaras, sair da sua persona, de seu personagem, o
poeta boémio, o trovador zombeteiro, 0 maluco beleza, sdo as alcunhas de Didgenes em
nossa cultura. O novo valor que deu a moeda socrética foi 0 da existéncia filosofica que
é indiferente [adiaforos] ao ndmos, as leis e ao poder [kratos], mas que apesar da sua
indiferenca também morde, late e afaga quando convém. H& uma falsificacdo das
normas que constrange o poder e infringe as normas, uma postura de ilegalidade e

insubordinacdo que exige coragem. Essa postura subversiva, transgressora, escandalosa,

11 Embora questione se a hipdtese é historicamente fundada, Foucault também citara essa relagdo entre o
pensamento oriental e os cinicos através do artigo de Ingalls intitulado “The seeking of Dishonor” na aula
de 14 de marco de 1984, nele o autor relaciona o aspecto da adoxia nos cinicos com uma possivel
influéncia externa, da India, através de grupos religiosos hindus que ja pregavam a desonra como pratica
12 Embora alerta que a figura de ambos ndo podem ser confundidas, inclusive essa associacdo intuitiva
com os “hippies, freaks, globe-trotters” nos impede de reconhecer o impacto de Didgenes perante 0s
atenienses. (SLOTERDIJK, 2013, p. 250)
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por vezes até criminosa, faz Didgenes um alterador diverso de Socrates, cidaddo
obediente, que altera as normas através do dialogo, do discurso, do logos, do exercicio
da racionalidade. Diogenes altera através da sua vida [bios], mais animalesca do que
racional, sua vida alterou nosso mundo mais do que sua obra, dai o fato de nos terem
chegado em sua maioria os relatos e anedotas sobre seu controverso modo de vida, mais
do que seus didlogos e obras. O que escandaliza em sua vida é o fato de um filésofo, um
homem culto, poder se desvencilhar de sua honra, abracar a pobreza, a escraviddo, sem
perder o orgulho de ser quem se é.

A alteridade do alterador, isto €, 0 que o torna outro diante dos demais, é que ele
vivencia 0s ensinamentos filos6ficos que associavam a virtude [areté] com um agir
auténtico, cumprir aquilo para o qual foi feito, moldado, ndo temendo sua natureza.
Fazendo isso choca, escandaliza, inclusive os outros filésofos, que ja tomavam por
banal esses principios no &mbito do discurso, mas se escandalizam quando presenciam
sua pratica em uma vida cinica. Uma vida desse modo, transparente, desavergonhada,
era uma vida na anaideia, livre do pudor. Uma vida nessas condi¢es exige o
desprendimento de algo muito caro a boa parte dos filosofos e aos gregos de modo
geral: a honra, a reputacdo. A vida cinica ndo teme a méa reputacédo, a desonra [adoxia],
como fard posteriormente o cristdo que oferecera a outra face, Didgenes afirmara que
vira da proxima vez de elmo, apOs ser golpeado na cabeca. Essa aceitagdo da
humilhacéo e pobreza, a ndo resisténcia a escravidao, a auséncia de pudores, era uma
vida que exigia coragem, uma coragem mais exigente do que aquela que apenas fala em
determinadas ocasides com coerentes discursos, mas em sua vida privada, possui casa,
esposa, filhos e bens como Socrates, um cidadao de sua orgulhosa cidade, que vive uma
vida reta, uma vida segundo o némos, as leis. O oraculo ndo recomenda a todos que
alterem o némos, apenas que conhecam a si mesmos. Mas para Didgenes foi alem, a ele
é concedida duas gracas: o conhecimento de si, ou seja, a autonomia sobre si mesmo; e
a autonomia para alterar os valores, restituindo seu verdadeiro valor. Essa Ultima seria a
especificidade de sua missdo. Viver como um cdo, uma vida cinica, bastar a si mesmo, é
viver de acordo com uma vida filoséfica ja difundida em seu tempo, no ambito das
discussdes filosoficas, a busca por uma vida virtuosa. O cinico viveu de acordo com as
regras, com as diretrizes de um discurso filoséfico ja& amplamente conhecido, segue
preceitos j& banais na época posterior a Socrates, ndo traz inovagdes tedricas,
epistemoldgicas, conceituais, altera os valores, as leis, vivendo de acordo com valores

filosoficos ja conhecidos, pondo-os a luz, mostrando que aquilo aceito no ambito dos
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discursos, choca, escandaliza, quando se torna uma préatica. Altera os valores,
transvalora, apontando a hipocrisia dos seus pares. A hipocrisia denunciada pelo cinico
é a mesma dos cristdos diante dos fariseus, Nietzsche rotulard de fariseus da cultura
esses eruditos que pregam discursos filosoficos e ndo vivem segundo eles. Sdo atores
[hypokrinein] da filosofia, transformando as discussbes filosoficas em meras
representacfes. A vida cinica escancara a hipocrisia [hypokhrinesthai] dos filésofos, ja
que seus discursos, suas falas, ndo refletem suas vivéncias. E hipdcrita propor uma ética
que prega prudéncia perante o poder e a riqueza, quando no cotidiano se corteja 0s ricos
e poderosos. Nessa visdo o fildsofo cinico, a vida cinica, ndo se confunde com o poder,
nem anseia corteja-lo, tampouco visa aconselhar os governantes, pois sua atuagdo
politica é existencial, a prépria existéncia do vivente cinico € um escandalo. Ndo ha um
ato politico, uma acdo isolada, vive-se politicamente, 0 modo que encontra para alterar
os valores é seu modo de existir.

O escandalo cinico, a vida cinica, apesar de fugir das representacdes, das
hipocrisias, acaba por transformar-se também em uma dramatizagdo, em uma certa
performance, que se constitui no modus operandi da sua pratica politica. Um modo de
governo de si que gera uma existéncia estética e, desse modo, através do escandalo
enderecado a um outro, também os governam, pela referéncia, assim um governo de si
se constitui também em um governo dos outros, um modo de cuidado de si voltado aos
demais. Para tanto, € necessario um voltar-se aos outros, alimentar uma vigilancia dos

demais.

Essa relacdo com a verdade de si mesmo, daquilo de que somos
capazes e do fluxo das representagdes deve ser acompanhar de outra,
que é uma relacdo de vigilancia com respeito aos outros. Ele deve
olhar o que estes fazem, o que pensam, e estar, com respeito aos
outros, numa situacdo de inspecdo perpétua [...] os cinicos tém para
com a humanidade inteira uma tarefa, uma responsabilidade e um
mérito muito maior, pois, na medida da sua forca, eles exercem sua
vigilancia (episkopodntes) sobre todos os homens, observando o que
fazem, como passam a vida, de que cuidam e o que desdenham
contrariamente aos seus deveres. Inspecdo, vigilancia dos outros, olhar
voltado para os outros. E essa mais uma funcio, mais uma modalidade
de [aplicagdo] da pratica da verdade (FOUCAULT, 2011, p. 275).

O retorno de Foucault aos antigos vem acompanhado de uma reflexdo sobre a
estética da existéncia, algo ja presente em Nietzsche, o viver como se concebesse uma

obra de arte, a vida como obra, como arte. Nessa visdo, a ética e a estética se cruzam, as
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teorizacOes éticas tornam-se estilos de vida, possibilidades de existéncia. O filésofo aqui
ndo é um mero tedrico, mas um artista, aquele que experimenta novos estilos, isto ¢,
novas formas de existéncia. Essa é a sua contribuicéo filosofica, mostrar aos outros que
é possivel existir de outro modo. Didgenes é um alterador porque reforma a si mesmo
para dirigir os outros, ndo € identitario pois sua busca ndo é interna, sua jornada ndo é
interior, oferece modos de existéncia passiveis de serem vividos, dai a necessidade de
monitorar os outros, conhecé-los, denunciar sua hipocrisia, instiga-los a buscar sua
verdadeira vida. Ndo busca Didgenes governar uma cidade, um Estado, um império,
quer governar a todos, ao mundo, a humanidade, por isso diante de Alexandre é

Didgenes o verdadeiro rei, ja que seu império desconhece limites espaciais e temporais.
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SABERES E PODERES NA ORDEM DO DISCURSO POLITICO
CONSERVADOR EM ASSU NO FINAL DO SECULO XIX
(1876-1889)

Alison Sullivan de Sousa Alves®

A anélise do discurso politico conservador, veiculado em Assi no final do
século XIX, pretende compreender as falas e identificar os objetivos desses politicos
conservadores locais que sairam em defesa dos valores monarquicos, bem como, ainda,
seus espacos de atuacdo de onde proferiram seus discursos. A investigacdo visa,
também, indicar quais foram suas estratégias, os frutos e benesses conquistadas e se, de
fato, obtiveram éxitos em suas falas.

A investigacdo tera como principal fonte o jornal Brado Conservador, 6rgao
oficial do Diretério do Partido Conservador em AssU, no final do Segundo Reinado.
Dessa forma, seguindo os vestigios deixados por esses personagens, buscar-se-a
observar a ordem do discurso*‘que esses homens publicos proferiram junto a sociedade
local, as vésperas da Republica, e o que de fato pretendiam quando langaram seu grito

em favor dos valores da Monarquia e de suas instituicoes.

O discurso conservador como projeto politico em Assu no final do século XIX: seus

atores, espacos e estratégias

Na andlise do discurso politico conservador em AssU, as vésperas da
Proclamacdo Republica, é importante identificar seus atores, espacos e estratégias.
Dessa forma, a primeira voz que bradou em favor dos conservadores locais foi a do “Sr.

dr. Novaes a quem de outras vezes tem chamado magistrado honrado, illustrado e

BGraduado em Histéria pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (UERN).
alisonsullivanrn@yahoo.com.br.

14 Para Michel Foucault (1996), o discurso estabelece os padrdes adequados dentro de uma sociedade,
cujo contexto do seculo XIX indicava para um discurso de verdade, no qual todas as sociedades deviam
buscar na ciéncia, na politica, na economia, entre outros, enquanto esferas “legitimadoras” do discurso,
justificadas no terceiro caso, por uma “teoria das riquezas e¢ da produgdo” (FOUCAULT, 1996, p. 18).
Sao nogdes que se modificam no tempo e no espago, por causa das mudangas de ideias de cada contexto
social, logo, uma verdade dita pode ndo ser aceita devido o discurso, concebido como “verdadeiro” em
determinada época, indicar premissas contrérias ao novo que é dito. Michel Foucault (1996) cita Mendel
como exemplo, tendo em vista que sua verdade sé foi aceita apds mudancas nas concepgdes sobre a
Biologia que lhe concedesse um novo plano de objetos.
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cirscumspecto™ e, neste caso, uma voz que brada de dentro do Poder Judiciario local,
tendo em vista a sentenca favoravel ao Partido Conservador que este juiz de direito da
comarca lhe conferiu, “anullando a elei¢do de juizes de paz do districto da cidade, por
fraude da mesa parochial, composta toda de individuos da parcialidade liberal, ou
silista, ¢ em virtude de reclamagao nossa’?®,

O Vigério José de Mattos Silva, enquanto Vice Presidente do Diretério do
Partido Conservador em Assu no ano de 18777 foi a voz em defesa do
conservadorismo, pronunciada de dentro da Igreja Catolica. O religioso, inclusive, ndo
se nega em atestar a favor do grande nome conservador da época, o Sr. Anténio Soares
de Macédo, de que “¢ esta a verdade deste facto, que selarei com o meu juramento, se
assim for preciso. Authoriso-o, como me pede, para fazer desta minha resposta 0 uso
que lhe convier*8.

Trata-se de um testemunho em favor do referido proprietario de terras,
confirmando que a escrava Lucrécia havia sido de fato libertada pela senhora D.
Céndida Wanderley, servindo como prova contra o Sr. Wanderley que afirmara que a
mesma nao era livre*. Em outras palavras, envolve-se em um embate politico que deixa
transparecer sua estreita ligacdo com as esferas do poder local.

Contudo, a grande voz conservadora era a do proprio Sr. Antonio Soares de
Macédo, proprietario de terras e presidente do Diretério do Partido Conservador em

Assu no final do Império. Seu grito foi proferido em favor de si mesmo quando disse:

Hontem vim a imprensa por deferencia ao publico, e hoje o fago por
amor de minha reputacdo gravemente offendida. Para os que me
conhecem, e ndo ignoram a chronica dos meus mal intencionados
detractores, ndo carecia occupar-me do assumpto, que fez o objecto do
famoso libello a que vou responder. Isto seria por de mais ocioso.
Devo, porém, justificar-me perante aquelles, que ndo me conhecendo
de perto, podem ainda deixar-se seduzir pelo canto malicioso da astuta
seréa®.

15 DIGAM-SE as cousas por seus proprios nomes. Brado Conservador, Assl, p. 2, 16 mar. 1877.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00022.pdf>. Acesso em: 21.08.18.
8 1bid.; loc.; cit.;

7 SOLICITACAO. Brado Conservador, Assi, p. 1, 02 fev. 1877. Disponivel em:

<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00016.pdf>. Acesso em: 21.08.18.
18 SILVA, José de Mattos. Brado Conservador, Assl, 16 mar. 1877. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00022.pdf>. Acesso em: 21.08.18.

19 DIGAM-SE as cousas por seus proprios nomes. Brado Conservador, Assl, p. 2, 16 mar. 1877.

Disponivel em: <http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00022.pdf>. Acesso em: 21.08.18.

20 AO PUBLICO. Brado Conservador, Assi, p. 2, 23 fev. 1877. Disponivel em:

<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00019.pdf>. Acesso em: 21.08.18.
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Ao defender-se de acusagdes de ter matado um escravo seu, por nome de
Francisco, buscou, na verdade, enaltecer sua “ilibada” postura cidada pautada na moral
e nos bons costumes da sociedade.

Dessa maneira, 0 grito conservador, a partir desses atores, se fazia ecoar de
dentro do Poder Judiciario, da Igreja Catolica e da propria Politica, bem como, ainda, de
setores econdmicos ocupados pelos grandes proprietarios de terras do regime
monarquico. O discurso, neste sentido, tinha um objetivo claro, o poder, ndo apenas

municipal, mas, também, em nivel de provincia. Assim,o0 grupo conservador local,

Sentindo-se 6rfaos e fartos da tutela do diretério de Natal, os chefes
Conservadores do 2° distrito resolveram reagir e instauraram a
dissidéncia no sertdo. Liderados pelos “coronéis” Francisco Gurgel, de
Mossord, Antobnio Soares de Macédo, do Acu e Luis Manuel
Fernandes Pimenta, de Caralbas [...], realizaram um congresso, em
fins de julho de 1889, no qual ndo aceitaram a candidatura de Oliveira
Santos no seu distrito. Contra a orientagdo do chefe nacional,
Conselheiro Jodo Alfredo, lancaram, por sua conta e risco, a do
advogado e abolicionista histérico Almino Alvares Affonso (1840-
1899) (BUENO, 2002, p. 50).

Dessa maneira, as vozes em favor desses conservadores, portanto, objetivam o
poder em nivel municipal e provincial, inclusive, disputando a hegemonia politica da
Provincia potiguar contra as forcas da capital no Litoral e da Cidade do Principe no
Seridd, evidenciando a importancia assuense na lideranca sertaneja dentro dessa disputa.

Trata-se de um brado conservador que ecoa de dentro de importantes
instituicbes da sociedade monarquica em prol de um objetivo comum e, neste aspecto,
pode-se dizer que ndo “existe algo unitario e global chamado poder, mas unicamente
formas dispares, heterogéneas, em constante transformacdo. O poder ndo € um objeto
natural, uma coisa: ¢ uma pratica social e [...] constituida historicamente” (MACHADO,
1998, p. 8). Em outras palavras, o poder é visto como parte de um corpo social presente
¢ espalhado por toda a sociedade, pois estd penetrado “na vida cotidiana e por isso
podendo ser caracterizado como micro-poder ou sub-poder” (MACHADO, 1998, p. 12).

Com isso, a microfisica do poder provoca um deslocamento analitico em relagéo
ao seu espaco e ao nivel no qual o estudo se efetua. A investigacdo do poder passa a ter
um controle mais detalhado e chega aos gestos, atitudes, comportamentos, habitos e
discursos realizados pelo corpo fisico e social. Assim, 0 nascimento e o exercicio dos

micro-poderes nao sdo criagdes do Estado, mas nascidos dentro dele, pois, “os poderes
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se exercem em niveis variados e em pontos diferentes da rede social e neste complexo
0S micro-poderes existem integrados ou nao ao Estado”.?

Para Roberto Machado, o poder existe antes e alem do Estado, enquanto uma
rede de poderes distribuidos em uma sociedade, e nos remete a ideia de uma insurreicao
contra a nogdo que aponta o Estado como 6rgdo central e Unico do poder. Assim, se
compreende as vozes que ecoam de cada setor da sociedade monarquica assuense em
favor dos valores e ideias conservadoras no final do século XIX, ou seja, como micro-
poderes expressos em um discurso que busca legitimar-se na funcdo exercida por
aqueles que proferem as falas, isto é, na pessoa do Sr. Juiz de direito, no Vigario da
cidade e no proprietario de terras e principal nome da politica conservadora local,
Antonio Soares de Macédo.

O lugar da fala desses homens publicos indica que os poderes ndo estdo
localizados em um ponto especifico da estrutura social, mas “funcionam como uma rede
de dispositivos ou mecanismos a que nada ou ninguém escapa, a que nao existe exterior
possivel, limites ou fronteiras”.??Entretanto, o poder ndo existe e sim praticas e/ou
relacdes de poder, visto que ele “ndo ¢ um objeto, uma coisa, mas uma relagao”.?

Assim, se ha o lugar (institucional) da fala, entdo, nele também habita a nogéo de
um saber cuja autoridade e legitimidade foi outorgada para aquele que ocupa o cargo,
logo, ndo é simplesmente uma pessoa quem profere o discurso, mas, alguém constituido
no direito de discursar. Ou seja, a propria instituicdo estaria remetendo o seu parecer
acerca de determinado assunto, justamente pelo fato de os “saberes a partir de condigdes
de possibilidades externas aos proprios saberes, ou melhor, que imanentes a eles [...] os
situam como elementos de um dispositivo de natureza essencialmente estratégica”.?

A andlise do porqué dos saberes, dentro da ordem do discurso politico
conservador em AssU, as vesperas da Republica, a partir das nogdes de Roberto
Machado, seria 0 meio a compreensdo de sua existéncia e transformacdo enquanto peca
de relacbes de poder ou dispositivo politico, isto é, a busca pela genealogia (do poder).
Contudo, no pensamento tedrico de Foucault, conclui o autor, ndo ha uma teoria geral,
nem uma origem natural ou uma esséncia do poder com caracteristicas universais, pois

0 poder ndo é um objeto, mas uma pratica social que se organiza historicamente.?

21 1bid., loc., cit.;
22 |pid., p XIV;
2 1bid.; loc.; cit.;
2 |bid., p. X;

25 1pid., loc., cit.;
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Percebe-se, na arqueologia ou genealogia do poder, a descontinuidade como
proposta de analise, tendo em vista que “o programa que elas formulam ¢ o de realizar
andlises fragmentarias e transformaveis”.?® Portanto, “o poder ¢é reprodutor de
individualidade. O individuo ¢ uma produc¢do do poder e do saber”?, logo, afirma
Roberto Machado, o poder disciplinar ndo destrdi, mas fabrica o individuo, o qual “nao
é o outro do poder, realidade exterior, que € por ele anulado, € um de seus mais
importantes efeitos”?.

Assim, o discurso desses homens publicos assuenses no final do século X1X visa
construir o individuo social dentro dos valores e ideias conservadoras, justamente para
que o grande objetivo seja atingido, a partir de uma ordem sistematizada que o discurso

se dispde no contexto politico local do final do Segundo Reinado. Dessa maneira,

Né&o ha saber neutro. Todo saber é politico. E isso ndo porque cai
nas malhas do Estado, é apropriado por ele, que dele se serve como
instrumento de dominacdo, descaracterizando seu nucleo essencial.
Mas porgue todo saber tem sua génese em relacbes de poder.?

Os espacos sociais especificos, neste sentido, sdo locais de distribuicdo do saber
e do exercicio do poder. Assim, “a escola estd na origem da pedagogia, a prisdo da
criminologia, o hospital da psiquiatria.

E, em contrapartida, todo saber assegura o exercicio do poder”®. Nisto se da o
ingresso do Estado no estudo das genealogias, enquanto projeto de explicar a sua génese
“a partir de praticas de governo, da gestdo governamental, ou da ‘governamentalidade’,
que tém na populacdo seu objeto, na economia seu saber mais importante e nos
dispositivos de seguranga seus mecanismos basicos™l. Os “saberes” desses
conservadores assuenses se tornam a fonte do exercicio dos “poderes” que o discurso

Ihes confere ao proferirem suas falas a sociedade local, as vésperas da Republica.

2)bid., p. XI:

27 Ibid.; p. XIX;
28 |bid.; p. XX;
29 |bid.; p. XXI;
30 Ibid.; p. XXII;
A1bid.; p. XXI11.
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A ordem sistémica do discurso enquanto um projeto politico conservador em Assu

no final do século XIX

O discursopolitico conservador em AssU, as vésperas da Proclamagdo da
Republica, foi organizado, sistematizado e subdividido em trés momentos distintos,
mas, que se convergem em um Unico proposito: a busca pelo poder. Trata-se da triade
ataque (aos inimigos liberais), defesa (dos valores da monarquia e suas instituicoes) e
modelo (ideal para a sociedade), que o brado conservador proferido em Assu no final da
monarquia buscou se apropriar. Desse modo, tentou alcancar o poder da provincia,
colocando-se na lideranca sertaneja na disputa contra o Litoral e o Serid6, pela
hegemonia da politica potiguar.

Dessa maneira, o grito conservador assuense aponta os liberais como “inimigos
da sociedade, da monarquia, da Igreja Catolica e dos pobres”, dentro de uma estratégia
que visava colocar o referido grupo opositor como aquele que se levantava contra os
valores monarquistas e, assim, destrui-los moralmente perante a opinido publica. Para
mostrar o “perigo liberal” para a instituicdo monarquica e seus valores, os
conservadores questionaram o que fizeram “os apostolos da liberdade nos cinco longos
annos das vacas gordas? [...] crearam leis odiosas e vexatorias ao cidad@o e provocaram
uma guerra desastrosa e ruinosa que ia submergindo o paiz em um mar de desgragas”®.

Os conservadores apresentaram, também, os liberais como opositores da Igreja
Catolica, na qual se assenta, segundo o discurso, “a estabilidade dos Estados”, tendo em
vista que os “philosofos modernos, ou antes sofistas, creados na escola do patriotismo,
tem procurado persuadir aos povos esses principios erroneos de chimricos e mal
entendidos palavroes, substituindo ao principio d’authoridade, base necessaria da fé
religiosa e social”®. Por fim, os conservadores finalizam seu ataque ao grupo liberal
expondo-0 como inimigo do povo quando, de acordo com o discurso, falseou junto ao

presidente da Provincia a existéncia, no municipio, de uma epidemia de febres de mau

% A SITUACAO. Brado Conservador, Assi, p. 1, 30 mar. 1877. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00024.pdf>. Acesso em: 21.08.18.
33 A ESTABILIDADE dos estados depende da estabilidade da verdadeira crenca. Brado Conservador,
16 fev. 1877. Secdo: Moral, p. 1. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00018.pdf>. Acesso em: 21.08.18.

MICHEL FOUCAULT: REFLEXOES ACERCA DOS SABERES E DOS SUJEITOS

54



carater (febre amarela ou variola)**, somente para conseguir recursos financeiros que
seriam desviados para uso particular desses politicos liberais.

Nestes termos, o discurso conservador, veiculado em Assu no final do século
XIX, buscara fazer a juncdo de seu ideario ao pensamento cat6lico, justamente para
mostrar que seus ideais comungavam dos mesmos principios dessa importante
instituicdo monarquica, a Igreja Catdlica. Pretendiam, os conservadores, legitimar e
fortalecer o seu discurso, tendo em vista a defesa de um ideario, no qual “a verdadeira
civilisacdo esta na Egreja Catholica, que é a columna e o fundamento da verdade”.

Desse modo, o discurso pode ser analisado a partir de uma ideologia de cunho
marxista que tem seu ponto de partida na consciéncia para alcancar a realidade material.
As contradi¢fes sociais seriam causadoras das ideias erroneas (DUTRA, 2012). Dessa

maneira,

Enquanto os homens, por forca do seu limitado modo material de
atividade, sdo incapazes de resolver essas contradi¢cfes na pratica,
tendem a projeta-las nas formas ideoldgicas de consciéncia, isto €, em
solucdes puramente espirituais ou discursivas que ocultam
efetivamente, ou disfarcam, a existéncia e o carater dessas
contradicdes (DUTRA, 2012, p. 294).

A ideologia presente na critica marxista da religido indica uma contradicéo, ou
seja, uma premissa invertida, pela qual a sociedade e o Estado produzem a religido
como meio para compensar uma realidade deficiente, em busca de uma solucéo que esta
fora do mundo real*®. Desse modo, a ordem do discurso politico conservador,
pronunciado em Assu no final do século XIX, pode ser analisado a partir dessa
ideologia marxista, que visa determinar a sociedade civil os valores morais cristaos,
através da influéncia e da autoridade da “cadeira da verdade, da unidade, da
infallibilidade e da santidade™?".

O movimento que o discurso realiza parte dessa ideologia para materializar a
sociedade ideal e a no¢do de uma vontade de verdade, que tem como suporte uma

distribuicdo institucional, a qual exerce sobre 0s outros pressdo e coercdo

% E PERDER tempo. Brado Conservador, p. 1. 28 set. 1877. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00046.pdf>. Acesso em: 21.08.18.

% A CIVILISACAO. Brado Conservador, 26 jan. 1877, seccio Moral, p. 2. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00015.pdf> Acesso em: 21.08.18.

% 1bid.;

3 A CIVILISACAO. Brado Conservador, 26 jan. 1877, seccdo Moral, p. 2. Disponivel em
<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00015.pdf> Acesso em: 21.08.18.
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(FOUCAULT, 1996). A fala aponta para uma instituicdo religiosa que tem em si as
condi¢oes “micro-fisicas” da “verdade, da unidade, da infallibilidade e da santidade®,
enquanto colunas firmes, nas quais a ideia do progresso verdadeiro pode se firmar com
seguranca e, com isso, se materializar nas macro estruturas, ou seja, “no ensino da
moral evangelica, nas conquistas da sciencia, no bem-estar social e na confraternisacao
dos povos™®.

O alinhamento do ideério conservador ao pensamento catolico apresenta-se
como uma idealizacdo que o discurso politico conservador em Assu, no final do século

(3

XIX, procurou expressar, indicando para a sociedade sua ligacdo com os ‘“valores
preciosos e puros” para o seu tempo, os principios do conservadorismo. Logo, o proprio
discurso é submetido a uma delimitacdo dentro das dimensdes do acontecimento e do
acaso, através de “procedimentos internos, visto que sdo os discursos eles mesmos que
exercem seu proprio controle” (FOUCAULT, 1996, p. 21), os quais funcionam a partir
dos principios de classificacdo, ordenagdo e distribuigdo. “Nao ha sociedade onde ndo
existam narrativas maiores que se contam, se repetem e se fazem variar [...]; coisas ditas
uma vez e que se conservam, porque nelas se imagina haver algo como um segredo ou
uma riqueza” (FOUCAULT, 1996, p. 21,22).

Dessa maneira, o discurso conservador proferido na sociedade assuense pode
se expressar por meio de dois tipos diferentes: os que “se dizem” e os que “sdo ditos”.
No primeiro caso, 0s discursos expressam o0 ato que 0s pronunciou no correr dos dias e
das trocas; e no segundo, sdo pautados na origem dos atos de uma fala que os retomam,
transformam e falam deles. Esses discursos estrapolam sua prépria formulacdo, pois,
uma vez ditos continuam ditos e ainda estdo por dizer (FOUCAULT, 1996, p. 21). “Nos
0s conhecemos em nosso sistema de cultura: sdo os textos religiosos ou juridicos, sdo
também esses textos curiosos, [...] € que chamamos de ‘literarios’; em certa medida
textos cientificos” (FOUCAULT, 1996, p. 22).

Com isso, o discurso politico conservador em Assi, as vesperas da
Proclamacdo da Republica, faz o seu desfecho em relacdo ao seu objetivo: o
alinhamento do ideario conservador ao pensamento cat6lico, a partir de um jogo

discursivo, como uma utopia enquanto “um discurso que renasce em cada um de seus

¥ A CIVILISACAO. Brado Conservador, 26 jan. 1877, seccdo Moral, p. 2. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00015.pdf> Acesso em: 22.08.18.
% Ibid., loc., cit.;
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pontos, absolutamente novo e inocente, e que reaparece sem cessar, em todo frescor, a
partir das coisas, dos sentimentos ou dos pensamentos’’°.

O eterno devir que esse discurso se propde ensejar, portanto, é evidenciado
dentro do jornal Brado Conservador, ao se perceber o uso sistematico de textos
religiosos que assumem um tom juridico e, dessa forma, determinam a sua legitimacao
no seio da sociedade. Trata-se de um discurso que apresenta dois papéis distintos,
porém, solidarios: a exegese juridica e o0 comentéario religioso.

No segundo caso, o texto se limita a indicar um comentério global presente no
discurso, o que evidencia “o desnivel entre texto primeiro e texto segundo”
(FOUCAULT, 1996, p. 24, 25). Em outras palavras, o texto primeiro constri novos
discursos indefinidamente, ou seja, permanente e reatualizavel, cuja reticéncia e riqueza
abrem para todos a possibilidade de falar. JA& o texto segundo pde limites a essa
“abertura democratica”, pois funciona como a “fala oficial” que diz, “enfim, 0 que
estava articulado silenciosamente no texto primeiro” (FOUCAULT, 1996, p. 25).

Portanto, a ordem do discurso politico conservador, veiculado em Assu no
final do Segundo Reinado, nesta ldgica, define os seus passos, desde o inicio até o seu
desfecho, dentro de uma fala perene e repetitiva, mas, de uma forma disfarcada,
fazendo-se passar por algo novo, quando na verdade, se trata de uma repeticdo daquilo
que ja havia sido dito, porém, de um jeito diferente, o que da a entender que se trata de
algo novo, disfarcando sua repeticdo*.

Assim, a matéria que tem como titulo “A civilisagao”*? e que se inicia
afirmando que “a verdadeira civilisagdo esta na Egreja Catholica”#, continua a dizer a
mesma coisa com outras palavras ao longo do texto e conclui repetindo a mesma ideia
de uma institui¢do solida da qual a sociedade deve emergir. Logo, “toda civilisagao que
ndo vem da Egreja [...], ndo tem uma base solida; é mais apparencia do que realidade: é
um edificio erguido sobre a areia, que ndo resiste as tempestades do seculo™*.

Desse modo, a ordem do discurso conservador, veiculado em Asst no final do
século XIX, apresenta o terceiro aspecto de sua estratégia, ou seja, expde o0

conservadorismo como proposta e modelo ideal de sociedade. Assim, “sdo elles que se

40 Ibid., loc., cit.;

1 1bid.;

2 A CIVILISACAO. Brado Conservador, 26 jan. 1877, seccdo Moral, p. 2. Disponivel
em:<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1877_00015.pdf> Acesso em: 22.08.18.

3 1bid., loc., cit.;

4 Ibid., loc., cit.;
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tornam obstinados em quererem occultar a verdade que os confunde, [...]. Inspirados no
anjo das trevas sdo elles que fogem da luz que lhes fere os olhos, para se refugiarem nos
antros da mentira”*, enquanto que nés conservadores, “ja somos bem conhecidos na
provincia, para quem principalmente appellamos; e temos plena confianca de que os
homens sensatos de ambas as parcialidades politicas nos fardo a devida justiga™?e.

O grito conservador se langa ao “publico imparcial que tem de julgar-nos, e que
ndo ignoram a historia dos liberaes do Correio, de quem tdo mal resam as chronicas,
sabe quaes 0s GARIMPEIROS politicos: se — Nos ou Elles”*’. Em outras palavras, ao
fazer a distincdo em relacdo aqueles que o discurso conservador considera como
inimigos da monarquia, quais sejam, os liberais, o grupo conservador se apresenta como
modelo ideal e seguro para a restauracdo da monarquia e de seus valores. Portanto, suas

estratégias evidenciam que

O discurso [...] ndo é simplesmente aquilo que manifesta (ou
oculta) o desejo; €, também, aquilo que é objeto do desejo; [...] o
discurso ndo é simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os
sistemas de dominacdo, mas aquilo por que, pelo que se luta, o
poder (FOUCAULT, 1996, p. 10).

A unido das tradicionais familias conservadoras assuenses em favor de seu projeto

politico conservador: a perpetuacéo no poder local

O desfecho da disputa pela hegemonia politica da Provincia potiguar no final
do século X1X consolidou a familia Albuquerque Maranhdo no poder do Rio Grande do
Norte, j& nos primeiros anos da Republica, demonstrando a vitdria de Natal (Litoral)
nessa disputa pelo poder do Estado e que ja estava em evidéncia desde os tempos

monarquicos, junto as forcas politicas no Seridd e no Oeste Sertanejo. Deste modo,

Os novos ocupantes do Poder Executivo tomaram posse a 28 de
fevereiro de 1892 [...]. Pedro Velho reiniciou a montagem da estrutura
de dominacéo oligarquica que o interregno deodorista interrompera,
consolidando-a até o final de seu governo. Essa obstinagdo o levara e
aos Albuguerque Maranhdo, a dominar a politica estadual durante
guase 30 anos (BUENO, 2002, p. 130).

“NOS E ELLES. Brado Conservador. 15 dez. 1876, p. 1. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1876_00011.pdf> Acesso em: 22.08.18.

% Ibid., loc., cit.;

47 Ibid., loc., cit.;
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Diante dos novos ares do cenério politico potiguar, 0 que se percebe é que as
forcas conservadoras de Assu buscaram garantir e conservar a hegemonia politica local
em suas maos, inclusive, valendo-se da juncdo das tradicionais familias conservadoras
assuenses em favor da perpetuacdo do poder local, ultrapassando geragdes.

A unido entre os Soares e os Macédo se deu “na ilha Acoriana de Sdo Miguel,
Portugal, aos 03 de julho de 1677, com o casamento de Sebastido da Costa Macédo e
Maria Soares Dutra™®. Consta que “no ano de 1816, um descendente de Sebastido e
Maria Soares, chamado Pedro Soares de Macédo fez essa familia se unir a familia ‘Casa
Grande’ — apelido este de um grande tronco genealdgico fixado em 1741 na Ribeira do
Assu”. No Brado Conservador, encontramos a confirmacdo desta citacdo, quando

afirma que

Quatro annos conservou-se elle solteiro [...], até que em 1816 casou-se
com a Exma. Snra. D. Anna Thereza Soares de Macédo, filha do
capm. Luiz José de Araujo Picado, que era concunhado do sobredito
Araujo®.

Portanto, a unido dessas duas familias fixava os lagos de parentesco, que logo
consolidaria a lideranca politica e econdmica da cidade de Assu nas maos de uma Unica
ramificacdo genealdgica, conhecida como “Casa Grande”, cuja descendéncia
ultrapassou geracdes, permanecendo sempre no alto escaldo da politica local. E o que

pode ser constatado no encontro da familia Soares de Macédo, de 19 de junho de 2011,

para comemorar 0s 180 anos de nascimento do patriarca Antdnio Soares de Macédo.

Coroado com um jantar de confraternizacdo com os familiares e
amigos da Familia Soares de Macedo. Também marcaram presenca
neste encontro o Deputado Estadual George Soares e sua esposa
Danyelle Soares, o Ex-Deputado Estadual e Ex-Prefeito de AssU
Ronaldo Soares e sua esposa Daniela [...], além de muitos outros
membros da Familia Soares®.

“8 MACEDO, Gregorio Celso. A familia Soares de Macédo a as suas ramificagdes. Blog Fernando
Caldas. Assl, 04 out. 2016. Disponivel em: <http://blogdofernandocaldas.blogspot.com.br/2016/10/a-
familia-soares-de-macedo-e-as-suas_4.html> Acesso em: 22.08.18.

49 Ibid., loc., cit;

%0 O CAPM. PEDRO Soares de Macédo. Brado Conservador. Assu, p. 1, 30 jul. 1878. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1878_00061.pdf> Acesso em: 22.08.18.

S1CRUZ, Daguia. Assl: Encontro da Familia Soares de Macedo. Blog da Prof. Da Guia Cruz. Jucurutu,
21 jun. 2011. Disponivel em: <http://portaldejucurutu.blogspot.com.br/2011/06/assu-encontro-da-familia-
soares-de.html> Acesso em: 22.08.18.
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Quase 200 anos separam a chegada em terras assuenses do Sr. Capm. Pedro
Soares de Macédo (1812), do encontro da familia “Casa Grande”, que homenageou o
seu filho, o Sr. Antonio Soares de Macédo na cidade de Asst em 2011. Logo, uma clara
demonstracdo da perpetuacdo do poder da referida familia conservadora que, as
vésperas da Republica, langou seu grito a sociedade assuense em favor dos seus valores
e principios.

A analise acerca da perpetuagdo do poder nas maos da familia “Casa Grande” —
que o discurso politico conservador em AssU foi capaz de determinar ao longo da
histria — pode ser embasada no controle, limitacdo e validacdo das regras do poder
dentro da sociedade assuense no final do regime monarquico®, a partir de um jogo

estratégico. Este, segundo Michel Foucault, faz a sua producéo ser, em toda sociedade,

Ao mesmo tempo controlada, selecionada, organizada e redistribuida
por certo nimero de procedimentos que tém por fungdo conjurar seus
poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatdrio, esquivar sua
pesada e temivel materialidade (FOUCAULT, 1996, p. 08-09).

A ideia da perpetuacdo para esses conservadores ultrapassa os limites da fala e
da linguistica e se pretende materializar enquanto um projeto de longa durabilidade,
cujo objetivo é conservar ndo apenas o0s valores do conservadorismo, mas o poder nas
“justas” maos daqueles que sdo capazes de manter a “ordem sobre o qual ascenta toda a
ideia de liberdade e de progresso reflectido e moderado”®. Assim, “o discurso — deixa
de ser um representante dos sentidos pelos quais se luta e/ou se debate para ser, entéo,
um instrumento do desejo”**, 0 poder que se pretende alcancar.

Dessa maneira, o discurso politico conservador, pronunciado em Assu no final
da Monarquia do Brasil, buscou convencer a todos o0s seus correligionarios “da
necessidade de appellar para as forcas vivas do grande partido conservador e

congregal-as com o intuito de prestar a esta localidade e ao paiz, mais um assignalado

52 S30 nogdes discutidas por Ramon Taniguchi Piretti Branddo (2015), em sua resenha sobre a obra de
Michel Foucault, A Ordem do discurso: aula inaugural no Collége de France, pronunciada em 02 de
dezembro de 1970. Traducdo de Laura Fraga de Almeida Sampaio, 2012. Disponivel em:
<http://www.periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/interespaco/article/view/4456/2445> Acesso em:
22.08.18.

% 0OS REFORMADORES. Brado Conservador, p. 1, 24 fev. 1881. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/pdf/713953/per713953_1881_00086.pdf>. Acesso em: 23.08.18.

% BRANDAO, Ramon Taniguchi Pirette. A ordem do discurso. InterEspaco: revista de geografia e
interdisciplinaridade. ~ Grajad, v. 1, n. 3, p. 392, 2015. Disponivel em:
<http://www.periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/interespaco/article/view/4456/2445> Acesso
em:23.08.18.
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servigo . Portanto, na imensa lista de ramificacdes da descendéncia do Sr. Pedro
Soares de Macédo, merecem destaques os sobrenomes “Montenegro” e “Soares”, pois
sdo claros indicadores de que o apelo langado as “forcas vivas do grande partido
conservador*® no ano de 1876, de fato ecoou pela historia e chegou ao século XXI com
0 mesmo vigor de quando 0s conservadores assuenses convocaram a todos 0s amigos e
correligionarios politicos para “dar ao partido conservador do Asst uma direccéo forte

e patriotica™'.

Consideracoes finais

O ideéario que engrandecia os valores e principios da sociedade monarquica
apresenta-se como uma ideologia que enaltece a liberdade e a igualdade, mas esconde
aquilo que acontece por tras do processo superficial de troca, ou seja, a desigualdade e a
falta de liberdade, cuja funcdo era ocultar o carater contraditorio do padrdo real e focar
no modo como as relagdes apareciam superficialmente, constituindo um mundo das
aparéncias dentro dos objetivos que o discurso pretendia atingir, gerando uma ideia
invertida tanto na consciéncia quanto na realidade das pessoas. Ou seja, a permanente
conotacdo critica e negativa da ideologia, a partir de Karl Marx (DUTRA, 2012).

Assim foi possivel visualizar a ordem do discurso politico conservador em
Assu as vesperas da Republica, suas estratégias e objetivos. Michel Foucault contribuiu
para o entendimento de um discurso que saiu em defesa dos valores da Monarquia, mas
que ocultava a real intencdo desses conservadores quando se alcancava o poder, ou seja,
servir aos seus pares “os seus mais vitaes interesses, concorrendo, quanto em mim

couber, para o seu bem estar e engrandecimento moral e material”.
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DISCURSO, MEMORIA E PODER:
a representacao dos cabelos femininos em propagandas da Lola
Cosmetics®

Polianny Agne de Freitas Neg6cio®®
Licia Helena Medeiros da Cunha Tavares®!

Ao longo da historia, as mulheres viveram em torno de padrdes preestabelecidos
pela sociedade, os quais sempre ditaram como elas deveriam se comportar, se vestir e
até mesmo como arrumar 0s cabelos para se adequarem ao ambiente privado e/ou
publico. Nesse sentido, observamos que as propagandas de cosméticos foram, e ainda
sdo, importantes veiculadoras desses estereotipos que padronizam 0S COrpos.

Este trabalho surge, entdo, da curiosidade de entender e fazer um resgate
historico sobre como os padrdes de beleza, com foco nos cabelos femininos, se (des)
construiram com o passar do tempo e com a midia moderna. Assim, questionamos: “De
que forma a midia cria esteredtipos para os corpos das mulheres?”; “Como se da a
disciplinarizagao dos cabelos femininos?”’; “Como se constitui o sujeito feminino, na
midia, por meio das propagandas da Lola Cosmetics?”.

Para tentar responder a esses questionamentos, analisaremos os dados, buscando
interpretar as relaces de poder que se apresentam nas propagandas da Lola Cosmetics e
ainda descrever a constituicdo do sujeito feminino pela midia. Para isto, primeiramente,
foi criado um arquivo contendo diversas propagandas da Lola Cosmetics, que foram
coletadas por meio das midias sociais, como facebook e instagram, bem como em
catalogos dessa marca de cosméticos.

De forma qualitativa, sera feita uma analise de dados, buscando, portanto,

compreender e interpretar o corpus selecionado e relaciond-lo com os conceitos da

%9 Uma primeira versdo da pesquisa foi publicada na Revista Colineares (ISSN 2357-8203), vol. 4, num. 1
—Jan/Jun 2017.
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Anélise do Discurso. A pesquisa qualitativa, de acordo com Gerhardt e Silveira (20009,
p. 31),

ndo se preocupa com representatividade numérica, mas, sim, com o
aprofundamento da compreensdo de um grupo social, de uma
organizacdo, etc. Os pesquisadores que adotam a abordagem
qualitativa opdem-se ao pressuposto que defende um modelo Unico de
pesquisa para todas as ciéncias, ja que as ciéncias sociais tém sua
especificidade, o que pressupde uma metodologia prépria.

Considerando que este trabalho é apenas um recorte de uma monografia de
graduacdo, desse arquivo foram selecionadas, para analise, apenas 03 propagandas (0s
lolabooks), tendo em vista que cada uma delas aborda um tipo diferente de beleza

feminina.

Analise do discurso, sujeito e poder: uma visao foucaultiana

Antes de comecarmos a desenvolver 0s objetivos desta pesquisa, € importante
entender do que se trata a Analise do Discurso (AD) e qual das vertentes sera abordada
neste trabalho. O campo de estudo da AD estd em constante formagdo, mas pode ser
definido como o campo da linguistica que se preocupa em analisar as construgdes
ideologicas e os sentidos presentes nos discursos.

Devemos considerar que o discurso € um suporte abstrato para varios textos
materializados. Segundo Gregolin (1995, p. 17), “entendemos, portanto, discurso como
um dos patamares do percurso de geracdo de sentido de um texto, o lugar onde se
manifesta o sujeito da enunciacdo e onde se pode recuperar as relacdes entre o texto e o
contexto socio-historico que o produziu”.

Quando os diferentes discursos se cruzam com as formacdes ideologicas,
constitui uma formacdo discursiva e toda formacédo discursiva se constitui por diversos
discursos, a isto chamamos interdiscurso. Sobre isso, Fernandes (2007, p. 51) diz que
“trata-se de uma interdiscursividade caracterizada pelo entrelacamento de diferentes
discursos, oriundos de diferentes momentos na histdria e de diferentes lugares sociais”.

Ao analisar os discursos, precisamos verificar também o0s conceitos que
envolvem sujeito e poder. Foucault nos diz que ha dois significados para a palavra

sujeito: “sujeito a alguém pelo controle e dependéncia, e preso a sua propria identidade
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por uma consciéncia ou autoconhecimento. Ambos sugerem uma forma de poder que
subjuga e torna sujeito a” (FOUCAULT, 1995, p. 235).

Em sua reflexdo, o autor busca observar e analisar a historia dos diferentes
modos pelos quais os seres humanos tornam-se sujeitos e nos traz 03 modos de
objetivagdo, sendo um destes a objetivacdo do sujeito nas praticas divisorias: “o sujeito
é dividido no seu interior e em relacdo aos outros. Esse processo o objetiva”
(FOUCAULT, 1995, p. 231).

Temos, portanto, o sujeito como tema central da pesquisa e, enquanto esse
sujeito é colocado em relacbes de producdo e significacdo, é também colocado em
relacbes de poder. Sendo assim, ao estudar o poder, precisamos ver quais condi¢oes
historicas motivam os acontecimentos, bem como o tipo de realidade vivenciada.

Para analisar as relacbes de poder, devemos tomar como ponto de partida o
antagonismo, a ideia que se opde. Foucault nos traz como exemplos o0 criminoso e o
bom, o doente e o sadio, o louco e o sdo. Valendo-se da tematica desta pesquisa,
podemos exemplificar que, para descobrir porque uma mulher ¢ considerada ‘“feia”,
precisa-se investigar o que se compreende por beleza naquela determinada época.

Essa oposicdo pode ser feita por meio de lutas, que giram em torno da questdo
“quem somos nds?”’, como ressalta Foucault (1995), surgindo contra um meio que
ignora quem somos individualmente. Essas lutas sdo vistas como uma técnica de poder.
Esse poder se aplica na vida cotidiana, categorizando o individuo e marcando-o com a
sua propria individualidade e identidade, impondo uma lei de verdade, que nés e 0s
outros devemos reconhecer.

Foucault complementa esse pensamento dizendo que geralmente podem-se

classificar trés tipos de luta:

contra as formas de dominacdo (étnica, social e religiosa); contra as
formas de exploracdo que separam os individuos daquilo que eles
produzem; ou contra aquilo que liga o individuo a si mesmo e o
submete, deste modo, aos outros (lutas contra a sujeicdo, contra as
formas de subjetivacdo e submissdo) (FOUCAULT, 1995, p.235).

Essas lutas tanto podem acontecer individualizadas como simultaneamente,
sendo que, quando acontecem ao mesmo tempo, uma delas prevalece. A razdo pela qual
acontecem se deve as relacBes politicas, nas quais o Estado tanto exerce um poder
individual como totalitario, incluindo, entdo, o Poder Pastoral, exercido pelas

instituicOes cristas.
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Poderiamos assim, nos perguntar: como se exerce 0 poder?
Em todas as circunstancias, as relacdes de poder exigem consentimento,

portanto, so € possivel exercer o poder sobre “sujeitos livres” enquanto “livres™:

entendendo-se por isso sujeitos individuais ou coletivos que tém
diante de si um campo de possibilidade onde diversas condutas,
diversas reacdes e diversos modos de comportamento podem
acontecer. Ndao ha relacdo de poder onde as determinacdes estdo
saturadas (FOUCAULT, 1995, p. 244).

E interessante pensar que nem sempre a serviddo ao poder é voluntaria, muitas
vezes 0 sujeito se sente pressionado, coagido e provocado a se submeter ao poder
exercido. Foucault (1995 p. 244,245) coloca que “mais do que um ‘antagonismo’
essencial, seria melhor falar de um ‘agonismo’ - de uma relacdo que é, a0 mesmo
tempo, de incitacao reciproca e de luta”.

Por Gltimo, ndo existe sociedade sem relacdo de poder, pois a analise, a
elaboracdo e a retomada dessas relagdes, segundo o autor, “¢é uma tarefa politica
incessante” (1995, p. 246) ¢ junto as relagdes de poder vdo estar presentes também as

manifestacdes de resisténcia. E essa resisténcia pode ser observada nas propagandas

analisadas aqui neste trabalho.

Historia das mulheres e discursivizagao sobre seus cabelos

Em determinadas culturas, desde o nascimento, as mulheres foram menos
privilegiadas que os homens, ja que era mais interessante para o pai produzir um
herdeiro, 0 que se devia ao fato de ser atribuido mais valor ao sexo masculino que ao
feminino. Apo6s o casamento, as mulheres, agora esposas, maes e donas de casa, viviam
suas vidas em torno de seus maridos, de sua familia, sempre submissas. Nao tinham a
liberdade de se expressar, ndo podiam ser chamativas ou fugirem do padrdo que lhes era
imposto, deveriam se contentar com o seu papel doméstico e sua funcdo social,
sentindo-se felizes apenas com isso.

Com o0s movimentos de emancipacdo feminina em alta, ocorreram
transformacdes no modo de pensar e de agir. Na midia, as mulheres foram abordadas
sob diferentes formas e identidades. As rupturas também se deram por meio do corpo,
inclusive dos cabelos, ja que estes exercem um poder significativo na construcdo da

identidade feminina. A fémea humana tem um crescimento excessivo dos cabelos que,
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de diferentes formas, surgem como um atrativo visual e é alvo de bastante atencéo.

Sobre isso, Morris diz que

os cabelos foram exibidos, escondidos, penteados, cortados, alisados,
ondulados, presos, soltos, coloridos e enfeitados de milhares maneiras
diferentes. Representaram um pouco de tudo: de gldria da
feminilidade a motivos de tabus religiosos. Nenhuma outra parte do
corpo passou por tantas e incriveis mudangas culturais (MORRIS,
2005, p.19).

Hoje, no século XXI, as mudancas e influéncias sdo tantas que é muito dificil
estabelecer um Unico modelo dominante. No entanto, podemos fazer um resgate
historico dos padrdes que outrora foram estabelecidos, pois, durante bastante tempo,
buscou-se usar o poder disciplinar para controlar esse instrumento de seducéo.

Os cabelos fazem parte do ser humano e, na mulher, € um elemento identitario,
um simbolo visivel de sua feminilidade e um instrumento de poder. Para uma mulher,
perder seus cabelos é também perder a sua identidade. Perrot (2016, p. 52) diz que
“raspar os cabelos de alguém, homem ou mulher, ¢ tomar possessdao dele ou dela: ¢
torna-lo an6nimo” ¢ esse ato de dominacdo é utilizado para disciplinar e ordenar; a
disciplina carceraria, inclusive, se utiliza desse ato para disciplinar. Tavares (2015, p. 7)

ressalta que

em alguns paises Orientais, ao ficarem viGvas e sem uma familiapara
ampara-la, as mulheres seguem para abrigos junto aos seusfilhos
menores e tém a cabeca raspada. A “tosquia” também reflete um ato
de purificacdo dos pecados, da dessexualizacdo. Como se dessa forma
a mulher se tornasse assexuada, ndo pudesse mais conduzir seus
desejos e estivesse inapta as sedugdes.

Nesses casos, a “tosquia” € utilizada como um sinal de ignominia, que ¢ a
desonra, a degradacdo social e a humilhacdo, 0 que evidencia, portanto, a importancia
simbdlica dos cabelos e da falta destes.

Nesse contexto, 0 véu ja era um acessorio utilizado, mas surgiu como uma
obrigacéo religiosa quando, de acordo com Perrot (2016), o apdstolo Paulo declarou que
as mulheres deveriam se cobrir nas assembleias, como um sinal de respeito e submisséo,
porém, os homens deveriam se descobrir. Ao usar o véu, era como se a mulher estivesse
com a cabecga raspada e, como foi discutido anteriormente, este era um sinal de

dominacdo. Nos dias de hoje, ainda h& culturas que adotam o uso do véu, porém, 0s
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debates sobre a obrigatoriedade ou sobre a escolha de usé-lo geram muitas controvérsias
nos paises mediterraneos e dividem opinides.

Outros simbolos de disciplina também surgiram. De acordo com Perrot (2016, p.
58), “no século XIX, uma mulher ‘de respeito’ traz a cabega coberta, uma mulher de
cabelos soltos é uma figura do povo, vulgar; nas feiras, distinguem-se as burguesas que
usam chapéu, que saem as compras, das feirantes que nada usam para cobrir 0s
cabelos”.

Nesse caso, como forma de pudor, em vez do Véu, é utilizado o chapéu, que
aparecia de todas as cores, formas e tamanhos. Posteriormente, aliado ao uso do chapéu,
a exibicdo dos cabelos entra em cena por meio dos penteados, tornando-os objeto de
arte e moda. Disciplinar os cabelos ainda era um conceito muito forte, portanto, a
mulher jamais deveria exibi-los soltos na rua.Em contrapartida aos cabelos compridos e
penteados, a moda dos cabelos curtos entra em alta e é acelerada pela Segunda Guerra
Mundial, pois as mulheres que trabalhavam buscavam mais conforto e praticidade em
suas atividades. Apos esse periodo, além dos novos cortes, surgem também as variantes
de alisar, encaracolar e, principalmente, se libertar das modas antigas.

Conforme descreve Perrot (2016, p. 60), “ora sdo cabelos frisados em
‘permanentes’ produzidos por bigoudis elétricos: as mulheres ficam com a aparéncia de
carneiros. Ora sdo cortes retos que dao as mulheres a aparéncia de rapazes,
principalmente quando elas usam tailleur, gravata e piteira”. Os novos cabelos sdo
aliados a novas atitudes, como fumar, dirigir, ler jornal em puablico, estudar e exercer
outras profissdes, que até entdo eram permitidas somente aos homens.Em meio a essas
mudancas, o conceito de que havia um jeito ideal para ser mulher foi se transformando.
A ideia de aceitacdo da propria beleza passa, assim, a se propagar e, nessa nova fase, o
discurso midiatico se adequa, ndo mais estabelecendo padrbes e esteredtipos, mas

valorizando os diferentes tipos de beleza e os diferentes tipos de mulher.
As mulheres Lola: uma anélise dos lolabooks

Ao analisar o discurso, “suporte abstrato que sustenta varios TEXTOS
(concretos) que circulam em uma sociedade” (GREGOLIN, 1995, p. 17), faremos uma

analise para verificar o que se diz nas propagandas selecionadas e como é dito, para

entender 0s motivos que levam a esses dizeres.
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E relevante para a analise que se compreenda a relagio que se estabelece entre o
discurso e a ideologia, visto que a andlise ird englobar o campo linguistico e o campo
social. A ideologia é, portanto, a visdo de mundo dominante em uma determinada classe
e em Ultima instancia pode determinar a linguagem.

Quando isso acontece, reconhece-se a formacdo ideoldgica e as condi¢cbes de
producdo do discurso. Em uma mesma sociedade pode haver varias formacées
ideoldgicas, que correspondem a uma formacdo discursiva, constituida pelos dizeres e
pensamentos permitidos naquele espaco. Uma formacdo discursiva engloba diversos
discursos e quando ha o entrelagamento entre estes, denominamos interdiscurso.

Pécheux (apud GREGOLIN, 1995, p. 18) diz que

o discurso é um dos aspectos da materialidade ideol6gica, por isso, ele
s6 tem sentido para um sujeito quando este o reconhece como
pertencente a determinada formacdo discursiva. Os valores
ideolégicos de uma formacdo social estdo representados no discurso
por uma série de formacGes imaginarias, que designam o lugar que o
destinador e o destinatario se atribuem mutuamente.

Dessa forma, o discurso sé produzira sentido para o sujeito se estiver aliado ao
tempo e a0 momento sdcio-historico em que foi produzido, logo, em todas as anélises
sera feita uma historicizacdo do periodo para entender os sujeitos e as relagdes de poder
que os envolvem. O sujeito discursivo traz em si formacbes discursivas que se
relacionam com a linguagem e a historia, perpassados por uma memoria discursiva. De

acordo com Gregolin,

para Courtine, essa nogdo estd subjacente as analises realizadas por
Foucault em A Arqueologia do Saber (1969), isto é, a ideia de que
toda formulacdo possui, em seu ‘“dominio associado” outras
formulacbes que ela repete, refuta, transforma, nega, enfim, em
relagdo as quais produzem-se certos efeitos de memdria especificos
(GREGOLIN, 2005, p.06).

Portanto, para entender as referéncias e 0s sentidos que compdem um enunciado
€ necessario que haja conhecimento sobre o que se fala, pois somente assim sera ativada
a memoria discursiva. Branddo (apud TAVARES, 2012, p. 39) considera que “¢ a
memoria discursiva que torna possivel a toda formacdo discursiva fazer circular
formagdes anteriores, ja circuladas”. Em consequéncia disso, tal conceito serd

fundamental para guiar a analise a seguir.
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Partindo dessas considerac@es, iniciaremos a andlise do primeiro lolabook
selecionado. Observe:

IMAGEM 1 - Fotografia de um dos lolabooks
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Fonte: Acervo pessoal

Todos os lolabooks seguem o padrdo de conter um enunciado motivacional e
uma pin-up moderna, representando uma mulher real. A frase apresentada nesse objeto
¢ um discurso direto da personagem que diz “Ok, nessa vida nada ¢ perfeito. Ops,
mentira, o meu cabelo ¢!”. Logo em uma primeira leitura, ¢ ativada a
memoriadiscursiva do leitor, que lembra do dizer popular de que na vida nada é
perfeito, portanto, devemos nos conformar com as falhas. A personagem, no entanto,
contradiz esse discurso, afirmando que o seu cabelo € perfeito e sem falhas.

E interessante analisarmos a personagem como um sujeito discursivo para
entendermos os motivos que garantem tal seguranga, visto que seu cabelo ¢ “normal”,
ndo hé nada de “extraordindrio”. Se pensarmos em um “cabelo perfeito”, imediatamente
a nossa memoria discursiva é ativada para os comerciais de shampoo e produtos
capilares que trazem cabelos longos, em sua maioria lisos, sedosos e soltos. Essa mulher
ndo possui essas caracteristicas, entdo, o que a faz considerar seu cabelo perfeito? Quais
sentidos emanam dessa pin-up moderna, por meio da midia?

Antes de adentrar nessas questdes, vamos atentar também para a
interdiscursividade entre a propaganda da Lola e o classico cartaz we can do it,
produzido durante a Segunda Guerra Mundial, para convocar as mulheres para 0
trabalho industrial:
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IMAGEM 2 - Cartaz de propaganda we can do it

WAR PRODUCTION CO-ORDINATING COMMITTEE

Fonte: Disponivel em: <https://goo.gl/dYm5c2>. Acesso em: 21/04/2017.

As duas mulheres, a0 mesmo tempo que se assemelham, por meio do lenco
vermelho, olhar determinado e da pose classica de luta, se diferenciam pelas roupas e
tatuagens. A primeira mulher, moderna, ndo esta vestida como operéria, e sim, de forma
casual; suas tatuagens ilustram seu corpo e complementam sua personalidade de ser
livre e exercer o poder sobre 0 seu proprio corpo.

A segunda mulher, inspirada em Naomi Parker¢?, ficou conhecida como Rosiethe
Riverter, em portugués, A Rebitadeira, e se tornou um icone ndo s6 americano, mas
mundial, ja que representou todas as mulheres que trabalharam em estaleiros e fabricas,
produzindo armas, munic@es e suprimentos, substituindo os homens que haviam ido a
guerra. Na época de sua criacdo, 0 cartaz ndo tinha a intencdo de representar o
empoderamento feminino. O objetivo era motivar as mulheres a trabalharem de forma
mais intensa durante aquele periodo de guerra, visto que, até entdo, o incentivo era para
que estas trabalhassem apenas em casa, dedicando-se ao lar, aos filhos e ao marido.

No entanto, 0 gesto expresso no cartaz se tornou um simbolo de luta e
resisténcia, sendo utilizado bastante pelo movimento feminista até hoje. Historia e

memoria estdo entrelacadas. Silverstone (2005, p. 81) diz que “encontramos nossas

82 Informac&o disponivel na pagina http://www.naomiparkerfraley.com/
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identidades nas relagBes sociais que nos sdo impostas e nas que procuramos. NOs as
vivemos diariamente. Percebemos uma necessidade de pertencer. E precisamos
reestabelecer a certeza de que realmente pertencemos”.

Se na época da Segunda Guerra Mundial as mulheres lutavam para manter a
integridade do seu pais enquanto os homens estavam fora, quais 0s motivos que levam a
mulher moderna a também aderir ao simbolo de luta?Desde 0s tempos mais remotos até
hoje, o corpo da mulher foi regulamentado e a midia sempre teve uma contribuicéo forte
na divulgacdo dos padrfes de beleza estabelecidos, que ditam uma ordem a ser seguida.
A mulher que ndo pertence a essa ordem € julgada e mal vista pela sociedade.

A nova mulher, para a Lola Cosmetics, ndo € padronizada, ndo obedece a um
unico modelo ideal de beleza. Ela exercita o poder, utilizando seus cabelos como quer e
enfeita seu corpo como uma forma de mostrar essa liberdade. Destacamos aqui um
processo de resisténcia aos discursos que permeiam a beleza.Na pin-up Lola,
observamos que h& tatuagens, por exemplo, ilustrando essa liberdade. Esse sujeito
discursivo tem voz e considera seus cabelos perfeitos — mesmo que ndo sigam um
modelo especificadamente estereotipado —, simbolizando entdo a luta da mulher
moderna por uma representacdo que englobe a diversidade e a naturalidade de ser
mulher.

Considerando o que foi abordado, prosseguiremos com a analise dos lolabooks a

sequir:

IMAGEM 3 - Fotografia de dois mini lolabooks
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Fonte: Acervo pessoal
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No primeiro caderno, temos a frase “se te perguntarem o que vocé faz, responda:

'79

sucesso!” dita por uma personagem negra, com cabelo crespo e blackpower. Seu corpo
é voluptuoso, apresenta um quadril largo, seios fartos e foge do padrao de “magreza”.
Podemos ver também duas tatuagens em seu peito e a estampa de ongca em sua blusa,
que ressaltam sua modernidade.

No segundo caderno, hd uma mulher (ndo tdo jovem) com cabelos loiros
platinados, batom preto, tatuagens no brago ¢ “tirando uma selfie” (forma atual de
fotografia) no espelho. Seu corpo se difere da primeira no sentido de ser menos
voluptuoso, mas também nao exibe o padrdo de magreza nem de musculatura exibido
como modelo pela midia. A frase que corresponde ao que ela diz é “Acordei e me senti
incrivel. Me olhei no espelho e confirmei”.

Temos a representacdo de duas belezas distintas, que ndo atendem a padrées
especificos, e, a0 mesmo tempo, temos duas mulheres confiantes e com autonomia para
autoafirmar suas qualidades e atributos. Mas, por muito tempo néo foi assim.

A mulher negra, principalmente, sofreu com a exigéncia da brancura da pele e a
lisura dos cabelos. Nos anos de 1920 e 1930, estava na moda o bronzeamento a beira-
mar, porém, nas propagandas de diversos produtos de beleza o que se destacava era a
pele branca.

Nos comerciais, era propagado que havia uma proximidade entre a pele negra e
a sujeira, tratando-a muitas vezes como ‘“encardida”, e relacionava também com o
“atraso cultural”, reforcando o preconceito e impulsionando a venda de maquiagens

para clarear a pele. Sant’ Anna comenta que

durante muito tempo, o brutal preconceito existente no Brasil diante
da pele negra e do cabelo ‘“carapinha” foi exposto sem grandes
pudores em jornais e revistas. As vezes, atribuia-se maior preconceito
ao passado, como se dessa maneira fosse possivel amenizar as
desigualdades sociais do presente (SANT’ANNA, 2014, p. 77).

Nesse periodo, o cabelo das mulheres negras era alvo desse preconceito e, ja que
apresentavam muito volume, passou a ser propagada a necessidade de “doma-los”.
Surgiram, entdo, métodos de alisamento, como o “cabelisador”, que veio para substituir
o ato de passar ferro quente para “engomar” as madeixas e o “Henné”, produto alisante
gue prometia conservar os cabelos lisos e negros.

Em um contexto de transformages, 0s cachos entraram e sairam de moda varias

vezes. Nos anos 1980 e meados de 1990, por exemplo, os cachos ficaram em alta,

MICHEL FOUCAULT: REFLEXOES ACERCA DOS SABERES E DOS SUJEITOS

74



levando as mulheres de cabelos lisos a fazerem “permanentes”, ¢ assim, se enquadrarem
no esteredtipo exigido. Porém, a cultura de alisar os cabelos voltou com a chegada do
século XXI e s6 vem sendo desconstruida recentemente.

Veja, por exemplo, uma propaganda da campanha da linha “SEDA Anti-
Sponge”, lancada em 2006. No anuncio, ha dois leGes para simbolizar a figura e os
cabelos femininos. Na selva, o ledo é considerado o “rei”, gerando assim uma implicita
comparagdo com a mulher, equiparando-a a uma “rainha”. A chamada do antncio traz o
seguinte dizer “cabelo armado e com frizz?”, seguido do ledo com a juba volumosa.
Logo apos, temos a ilustracdo da linha de produtos e um ledo com a juba lisa e sem

volume, ou, como a propria marca diz, com “volume controlado”.

IMAGEM 4 - Anuncio publicitario da marca SEDA
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Fonte: Disponivel em <https://goo.gl/NivjsW>. Acesso em 22.04.17.

A partir da interdiscursividade, podemos inferir que a juba do primeiro ledo é
considerada feia e fora dos padr@es, portanto, deve ser mudada, e se o ledo simboliza a
mulher, podemos atribuir a “juba” aos cabelos crespos, acentuando o preconceito em
relacdo a esse tipo de cabelo. Se a mulher tem os cabelos crespos, nesse caso, € induzida
a alisa-los para ficar como o segundo ledo, que representa a mulher com o padrao ideal
a ser seguido, caso contrario, ela serd oprimida pelo meio em que esta inserida, pois 0
poder midiatico se torna mais forte que o poder exercido por ela mesma sobre o seu

proprio corpo.
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Com as transformagdes ocorridas em relagdo a historia das mulheres e seus
cabelos, a midia passou a se adequar e a produzir campanhas diferentes. Se até pouco
tempo as propagandas visavam, por meio do poder disciplinar, incentivar as mulheres a
domesticarem seus cachos, agora temos uma midia que, novamente, as incentiva a

abraca-los.

Consideracoes finais

Os textos analisados neste trabalho nos trazem uma nova representacdo da
mulher na midia. Esses discursos, que foram se transformando ao longo do tempo,
atuam na constituicdo e na transformacéo do sujeito feminino.

Verificamos que, no corpus analisado, ndo ha tentativas de disciplinar os
cabelos, mas ha uma disciplinarizacdo do sujeito para que se possa entender e aderir aos
ideais libertarios propostos pela marca e pelos produtos, levando a mulher a assumir os
cabelos em seu formato natural, sejam lisos ou ndo. O volume, 0s cachos e 0 crespo séo
bem aceitos e os produtos cosmeéticos destinados a esses tipos de fios ndo tentam alisa-
los ou controla-los e sim revigora-los, reforcando a beleza natural que possuem. O
cabelo ainda € visto como um instrumento de poder e a mulher € o sujeito que o exerce,
ndo mais sendo controlada e se permitindo conquistar autonomia e liberdade,
independente de um discurso que diga o contrario.

Esta pesquisa contribui para os estudos da Analise do Discurso, mostrando como
o0 discurso midiatico é caracterizado, de acordo com 0 momento histdrico e social em
que se insere, e como exerce o poder de influenciar o publico alvo, neste caso, as
mulheres. Vimos que, no decorrer dos anos, 0s enunciados e o0s sentidos se
transformam, assim como 0s sujeitos, que passam a Se constituir em suas novas

identidades.
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DISCURSO E ENUNCIADO EM FOUCAULT®

Francisco Paulo da Silva%
Marcos Paulo de Azevedo®
Ana Maria de Carvalho®®

Ja nos advertia Foucault sobre os riscos de entrarmos na ordem do discurso, pela
ligacdo que ele mantém com o desejo e o poder. Ordem que afasta o discurso de uma
relacdo de transparéncia entre as palavras e as coisas e 0 coloca na condigdo de
acontecimento, isto €, como emergéncia histérica determinada pelas préaticas discursivas
e pelo conjunto de regras que regem essas praticas. Descrever o funcionamento
discursivo exige, a partir desse estudioso, procurar dar conta desse algo a mais que faz
com que o discurso ndo seja confundido com um signo ou com jogos de representacoes
entre palavras e coisas, mas determinado (e nisso ndo ha nada de negativo) pelo poder.

A tematica do poder em Foucault estd presente nos dois processos de construcado
de sua obra: na arqueologia o poder aparece na discussao sobre a relacdo saber/poder e
sobre a verdade cientifica na qual Foucault se posiciona, afirmando que aquilo que é
tomado como verdadeiro numa época esta ligado ao sistema de poder. Ou seja, a
validacdo do conhecimento cientifico € uma questdo de poder. O poder € quem
determina os enunciados como verdadeiros ou falsos em uma época. Foucault busca, na
fase arqueoldgica, libertar o saber dessa problematica. Na fase genealdgica, a énfase
recai sobre as préaticas de poder e seus efeitos na construcdo da subjetividade. O poder
passa a ser analisado a partir das suas praticas, das tecnologias de producdo de poder
desenvolvidas pelas sociedades. Ndo mais o poder circunscrito ao Estado ou aos seus
aparelhos, ndo mais analisa-lo na consideracdo das lutas de classes, mas explicar seu

funcionamento, comparando-o a uma rede que se estende ao corpo social, produzindo

83Trata-se de uma versdo ressignificada do artigo “Articulagdes entre poder e discurso em Michel
Foucault, de autoria de Francisco Paulo da Silva.

®4Docente da Faculdade de Letras e Artes — FALA, da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte —
UERN. Atua como docente permanente do Programa de Pds-graduagdo em Ciéncias da Linguagem-
PPCL (UERN) e como docente colaborador no Programa de P6s-graduacdo em Letras — PPGL (UERN).
Lider do Grupo de Estudos em Andlise do Discurso da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte -
GEDUERN.

%Docente da Faculdade de Letras e Artes — FALA, da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte).
Membro-pesquisador do Grupo de Estudos em Anélise do Discurso da Universidade do Estado do Rio
Grande do Norte - GEDUERN.

%Docente da Faculdade de Letras e Artes — FALA, da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte).
Membro-pesquisador do Grupo de Estudos em Anélise do Discurso da Universidade do Estado do Rio
Grande do Norte - GEDUERN.
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seus efeitos. O poder ndo mais localizavel, mas multidirecional, espalhado como micro-
poderes - gréos de poderes na mesa do social.

Nossa leitura de Foucault objetiva uma explicitagdo de suas contribui¢fes sobre as
nocOes de discurso e enunciado e a relacdo desses elementos com o saber e o poder e

suas implicagdes mituas na producdo social de sentidos.

Discurso e enunciado na arqueologia de Michel Foucault

O saber é tema de interesse na fase arqueoldgica. Foucault investiga como o
saber foi se constituindo e as condi¢cdes de possibilidade de seu aparecimento.
Importava conhecer, no espaco do saber, 0 gesto que inaugurou O surgimento de
determinados objetos e os tornou pensaveis ao conhecimento. Na explicagdo do método
argqueoldgico, o conceito de enunciado como unidade do discurso € inserido, cabendo ao
arqueologo investigar seu funcionamento para compreender a formagdo discursiva que
possibilitou o aparecimento de certos enunciados e ndo outros na constituicdo do saber
de uma época.

O conceito de formacao discursiva possibilitou a Foucault analisar como o saber
vai se constituindo a partir das praticas discursivas, como elas engendram os saberes e
como cada formacdo discursiva constroi os objetos de que fala. A tarefa, entdo, é
descrever essas formacdes discursivas. A elas chegamos pelos enunciados que
compdem os discursos de uma época, 0s quais se produzem e circulam como verdades e
gue se formam numa trama discursiva.

Foucault toma o enunciado como acontecimento discursivo e, desse modo, 0
arquedlogo elege “como seu material o discurso e os objetos que determinados
discursos, em cada época, podem dispor ou apresentar, isto €, como um objeto se torna
inteligivel e como alguém pode apropriar-se de certos objetos para falar deles”
(ARAUJO, 2001, p. 55). A ideia é a de que os objetos ndo preexistem ao saber, eles
existem como acontecimentos, como aquilo que uma época pdde dizer devido a certos
arranjos entre o discurso e as condi¢Ges ndo-discursivas. Tais arranjos determinam as
relacBes circunscritas nos discursos e, por sua vez, as condicdes historicas para que

apareca um objeto de discurso.

As relagOes discursivas, como se V&, ndo sdo internas ao discurso: ndo
ligam, entre si, os conceitos ou as palavras; ndo estabelecem entre as
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frases ou proposi¢des uma arquitetura dedutiva ou retérica. Mas ndo
sdo, entretanto, relagbes exteriores ao discurso, que o limitariam ou
Ihe imporiam certas formas ou o forgariam em certas circunstancias, a
enunciar certas coisas. Elas estdo, de alguma maneira, no limite do
discurso: oferecem-lhe objetos de que ele pode falar, ou antes, (pois
essa imagem de oferta supde que os objetos sejam formados de um
lado e o discurso do outro), determinam o feixe de relagbes que o
discurso deve efetuar para fala de tais ou quais objetos, para poder
aborda-los, nomea-los, analisa-los, classifica-los, explica-los, etc.
Essas relagfes ndo caracterizam a lingua que o discurso utiliza, ndo as
circunstancias em que eles se desenvolvem, mas o préprio discurso
enquanto pratica (FOUCAULT, 2000, p. 52,53).

Foucault tenta libertar o discurso das analises puramente linguisticas ou do jogo
I6gico do falso e do verdadeiro, que trata o discurso como uma proposicdo. O que
interessa é trata-lo como pratica que determina a historicidade dos enunciados. Por
isso, ao descrever o enunciado como unidade desse discurso, argumenta que nao se
deve confundi-lo com uma proposi¢éo ou como algo dotado de uma gramaticalidade. O
discurso € um acontecimento e para analisa-lo é necessario libertar-se das sinteses
apressadas, das continuidades homogéneas®”. A analise do campo discursivo tem sua

diferenca:

trata-se de compreender o enunciado na estreiteza e singularidade de
sua situacdo; de determinar as condi¢cdes de sua existéncia, de fixar
seus limites da forma mais justa, de estabelecer suas correlagdes com
outros enunciados a que pode estar ligado, de mostrar que outras
formas de enunciacdo exclue. Nao se busca, sob o gque esta manifesto,
a conversa semi-silenciosa de um outro discurso: deve mostrar porque
ndo poderia ser outro, como exclui qualquer outro, como ocupa, no
meio dos outros e relacionado a eles, um lugar que nenhum outro
poderia ocupar. A questdo pertinente a uma tal analise poderia ser
assim formulada: que singular existéncia é esta que vem a tona no que
se diz e em nenhuma outra parte? (FOUCAULT, 2000, p. 31,32).

O que se pretende, suspendendo as unidades opressivas que impedem de se
enxergar o enunciado como acontecimento, ¢ admitir que ele surge como “irrupcao
historica, observar que ele constitui uma emergéncia: um enunciado € sempre um

acontecimento que nem a lingua nem o sentido podem esgotar inteiramente”

57As unidades opressivas a que se refere Foucault dizem respeito as nogdes de tradicdo, influéncia,
desenvolvimento, evolugdo, mentalidade, que pressupdem uma consciéncia coletiva e uma causalidade
que teceria continuamente a historia. No lugar disso, busca-se uma histéria que reconhece a emergéncia
dos fatos, escancOes, diferencas, transformacfes. Tal visdo implica urna historia diversa daquela
historia global com movimento dialético de superacdo de contradicdes e final redentor (ARAUJO,
2001, p. 58).
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(FOUCAULT, 2000, p. 32). Mas isolar a instancia do acontecimento enunciativo da
lingua e do pensamento, tal qual faz o arquedlogo, é para dar conta de outros tipos de
relagOes: relagdes entre os enunciados, entre enunciados ou grupos de enunciados e
acontecimentos de uma ordem inteiramente diferente. Afinal, somente tratando o
enunciado como acontecimento se pode “descrever nele e fora dele, jogos de relagdes”
(FOUCAULT, 2000, p. 33)

Foucault considera que ndo é possivel dar conta de todas as relagdes entre
enunciados e escolheu um dominio em que essas relacbes sdo numerosas, densas e
relativamente faceis de descrever: as ciéncias do homem. A questdo sera responder o
que da unidade a um conjunto de enunciados. Para isso, parte da andlise do
funcionamento discursivo dos enunciados em trés dominios do conhecimento: a
medicina, a gramatica e a economia politica, na tentativa de encontrar um elemento que
daria unidade aos enunciados de um mesmo campo. A analise empreendida mostrou que
a unidade entre os enunciados se funda ndo em um dominio de objetos cheio, fechado,
continuo, geograficamente bem recortado, em um tipo definido e normativo de
enunciacdo, na permanéncia de uma tematica, mas em séries lacunares e emaranhadas
de objetos, jogos de diferencas, de desvios, de substitui¢bes, de transformacdes, funcdes
heterogéneas para poderem se ligar em uma figura Unica (FOUCAULT, 2000). Nesse
funcionamento, o que se encontra € a dispersdo enunciativa e do sujeito.

Constatada a heterogeneidade como caracteristica constitutiva dos enunciados, a
questdo sera responder o que lhes da unidade, o que possibilita reuni-los como
pertencentes a0 mesmo campo, a0 mesmo dominio de objetos, o que, afinal, é
responsavel por uma regularidade que os reuniria em meio as suas dispersdes. Essa

questdo encaminha Foucault a formular o conceito de formacao discursiva:

No caso em que se puder descrever, entre um certo ndmero de
enunciados, semelhante dispersdo e no caso em que entre os objetos,
os tipos de enunciagdo, o conceito, as escolhas tematicas, se puder
definir uma regularidade (uma ordem, correlagdes, posicGes e
funcionamentos, transformagdes), diremos, por convengdo, que se
trata de uma formacdo discursiva (FOUCAULT, 2000, p. 43).

Cada campo discursivo desenvolve maneiras particulares de formacdo de seus
objetos dispersos. O que assegura essa formacdo € um conjunto de relacGes
estabelecidas entre instancias de emergéncia, de delimitacdo e de especificagdo. Assim,

quanto aos seus objetos, uma formacéo discursiva se define:
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Se se puder estabelecer um conjunto semelhante; se se puder mostrar
como qualquer objeto do discurso em questdo ai encontra seu lugar e
sua lei de aparecimento; se se puder mostrar que ele pode dar origem,
simultdnea ou sucessivamente, a objetos que se excluem sem que ele
préprio tenha que se modificar (FOUCAULT, 2000, p. 50).

Para analisar a formagdo dos saberes, considerando esse conceito de formagéo
discursiva, Foucault introduz as regras de formagdo como as condiges a que estdo
submetidos os elementos de uma reparticdo discursiva, de um campo do saber (objetos,
modalidade de enunciacdo, conceitos, escolhas tematicas). As regras de formacéo
contribuem para operacionalizar o conceito de formacdo discursiva e instituem as
condi¢des de existéncia (mas também de coexisténcia, de manutencdo de modificagdo e
de desaparecimento) em uma dada reparticdo discursiva. O que esta em jogo no solo do
saber, com a introducdo do conceito de formacéo discursiva, € libertar-se das unidades
de analises instituidas pela epistemologia e pela historia das ideias (obra, influéncias,
origem, autores), para que possa ser estabelecido o solo em que a analise se detenha nas
praticas discursivas. Isso significa realizar um deslocamento no modus operandi das

ciéncias humanas:

O que, até entdo, velava pela seguranca do historiador e o
acompanhava até o crepusculo (o destino da racionalidade e da
teologia das ciéncias, o longo trabalho continuo do pensador atraves
do tempo, o despertar e 0 progresso da consciéncia, sua perpétua
retomada por si mesma, 0 movimento inacabado, mas ininterrupto das
totalizacGes, o retorno a uma origem sempre aberta e, finalmente, a
tematica histérico- transcendental), tudo isso ndo corre o risco de
desaparecer, liberando a analise um espaco branco, indiferente, sem
interioridade nem promessa? (FOUCAULT, 2000, p. 45).

Poderiamos nos perguntar a respeito das consequéncias de, se analisar o
discurso, ndo no jogo de relactes de continuidade, origem, totalizacdo, mas naquilo que
0 caracteriza como prética. Se assim procedermos, seremos levados a nos deparar com
um conjunto de regras imanentes a uma dada pratica discursiva, regras que a definem
em sua especificidade. Tais praticas, com suas regras proprias, estabelecem as rela¢des
necessarias para se falar dos objetos, para que certos objetos aparecam. Elas tambem
condicionam a delimitacdo, analise e especificacdo dos objetos. Por isso, ndo se pode

falar de qualquer coisa em qualquer época (FOUCAULT, 2000, p. 51).
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Ao estabelecerem as condicgdes para que se possa falar de certos objetos, as
praticas discursivas deixam entrever as relagdes que constituem o discurso. Fazem isso
sem recorréncia a uma interioridade ou a uma exterioridade. As relagdes discursivas sao
definidas no proprio discurso, no seu limite. 1sso significa que essas relagdes permitem
que se enxergue o discurso sem que tenhamos de recorrer a um referente para interpreta-
lo, ou a sintese, ou a funcdo unificante de um sujeito, mas na descontinuidade que rege
sua dispersao, na descontinuidade dos planos de onde fala, isto é, nas diversas posi¢cdes
que pode ocupar ou receber quando entra na ordem do discurso. As relagdes discursivas
apresentam o discurso naquilo mesmo que o define: a especificidade de uma pratica
discursiva. Por tudo isso, a préatica discursiva ainda pode ser definida por ser um campo
de regularidade para diversas posicdes de subjetividade. Como consequéncia desses
elementos que caracterizam a pratica discursiva, Foucault apresenta elementos que

participam da conceituacao de discurso:

O discurso, assim concebido, ndo é a manifestacdo majestosamente
desenvolvida de um sujeito que pensa, que conhece e que sabe 0 que
diz: é, ao contrario, um conjunto em que podem ser determinadas a
dispersdo do sujeito e sua descontinuidade em relagio a si mesmo. E
um espaco de exterioridade em que se desenvolve uma rede de lugares
distintos [...], ndo é nem pelo recurso a um sujeito transcendental nem
pelo recurso a uma subjetividade psicoldgica que se define o regime
de suas enuncia¢Ges (FOUCAULT, 2000, p. 61-62).

Considerado na esfera das formacdes discursivas, o discurso € constituido por
um conjunto de sequéncias de signos que se encontra no nivel do enunciado e nao por
um conjunto de performances verbais. Nesse sentido, o discurso tem modalidades
particulares de existéncia, definidas pela formacgédo discursiva, considerada como sendo
0 principio de dispersdo e de reparticdo, ndo das formulacdes, das frases ou das
proposicdes, mas dos enunciados. Seguindo esse raciocinio, Foucault precisa o termo
discurso como, ‘“conjunto de enunciados que se apoia em um mesmo sistema de
formacdo; é assim que se pode falar do discurso clinico, do discurso econdmico, do
discurso da historia natural, do discurso psiquiatrico” (FOUCAULT, 2000, p. 124).

A andlise do enunciado, como realizada em A Arqueologia do Saber, mostra-nos
gue um enunciado pertence a uma formacéo discursiva, assim como uma frase pertence
a um texto e uma proposicdo a um conjunto dedutivo. Para Foucault, enquanto as
regularidades de uma frase e de uma proposicdo sdo definidas pelas leis de uma lingua

ou por uma logica, respectivamente, a regularidade dos enunciados é definida pela
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prépria formagdo discursiva. Desse modo, assinala-se a correlacdo entre enunciado e
formacdo discursiva, essa ultima funcionando como matriz de sentido. A partir dessas

consideraces € elaborada a defini¢do de discurso:

Chamaremos de discursos um conjunto de enunciados, na medida em
que se apoiem na mesma formacdo discursiva; ele ndo forma uma
unidade retérica ou formal indefinidamente repetivel e cujo
aparecimento e utilizacdo poderiamos assimilar (e explicar, se for o
caso) na historia; é constituido de um nimero limitado de enunciados
para 0s quais podemos definir um conjunto de condigdes de
existéncia. O discurso, assim entendido, ndo € uma forma ideal e
intemporal que teria, além do mais, uma histéria; o problema néo
consiste em saber como e porque ele pode emergir e tomar corpo,
num determinado ponto do tempo; €, de parte a parte, histérico -
fragmento de historia; unidade e descontinuidade na prépria historia,
que coloca o problema de seus préprios limites, de seus cortes, de
suas transformacoes, dos modos especificos de sua temporalidade, e
ndo de seu surgimento abrupto em meio as cumplicidades do tempo
(FOUCAULT, 2000, p. 135-136).

O vinculo existente entre formacdes discursivas e enunciados contribui para se
definir a nocao de pratica discursiva. Para Foucault, essa ndo pode ser confundida com
uma operacdo expressiva pela qual um individuo formula uma ideia, um desejo, uma
imagem, nem com a atividade racional que pode ser acionada em um sistema de
inferéncia, nem com a "competéncia” de um sujeito falante quando constroi frases

gramaticais. Feita essa adverténcia, expde o conceito de pratica discursiva:

Um conjunto de regras andnimas, histéricas, sempre determinadas no
tempo e no espaco, que definiriam, em uma dada época e para uma
determinada area social, econdmica, geografica ou linguistica, as
condigdes de exercicio da fungao enunciativa (FOUCAULT, 2000, p.
156).

Para Ficher (2012), tudo é pratica em Foucault e assim, enunciados e
visibilidades, textos e instituicGes sdo praticas sociais cujas regras de funcionamento se
impdem a todos aqueles que falam dentro de um certo campo discursivo. Sendo assim,
como tais praticas limitam o surgimento dos enunciados, € preciso considerar, no
ambito das formacdes discursivas, o efeito de raridade dos enunciados. Tal raridade
permite entrever que aquilo que é dito exclui outros dizeres, que o enunciado tem uma
existéncia que se mostra na dependéncia de uma formagao discursiva. E nesse sentido

que, para Foucault, a analise das formagdes discursivas se volta para essa raridade, tenta
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determinar-lhe o sistema singular e, a0 mesmo tempo, da conta do fato de poder existir
interpretacdo. Nesse raciocinio, interpretar um enunciado seria uma maneira de reagir a
pobreza enunciativa e de compensa-la pela multiplicacdo dos enunciados. Esse valor
ndo seria definido por sua verdade, ndo seria avaliado pela presenca de um contetdo
secreto, mas caracterizaria o lugar deles, sua capacidade de transformacgéo e de troca,
sua possibilidade de transformacdo, ndo apenas da economia dos discursos, mas da
administracdo, em geral, dos recursos raros. Isso significa que nem tudo é sempre dito —
poucas coisas séo ditas de fato — entéo, o enunciado fica no limite do ndo dito, no limite
que os separa do que nao foi dito pelo simples fato de terem sido excluidos em funcgéo
dessa raridade que, definida pelas relacfes histdricas, da lugar a aparicdo do enunciado
como acontecimento. E assim que para Foucault (2000), os enunciados sio coisas que
se transmitem e se conservam, que tém um valor e das quais procuramos nos apropriar,
que repetimos, reproduzimos e transformamos. A raridade do enunciado é uma
demonstracdo das relagcdes de forca responsaveis pelo fato de ele ser dito e que sdo
determinadas pelas relacbes de poder que o instaura. A raridade faz com que um
enunciado ganhe visibilidade, seja racionalizado, formulado, em detrimento de tantos
outros. Assim, considerando a relagdo enunciado-discurso, vale considerar quanto ao

discurso que

ele aparece como um bem - finito, limitado, desejavel, util - que tem
suas regras de aparecimento e de circula¢do; um bem que coloca, por
conseguinte, desde sua existéncia (e ndo simplesmente em suas
"aplicacGes praticas"), a questdo do poder; um bem que €, por
natureza, o objeto de uma luta e de uma luta politica (FOUCAULT,
2000, p. 139).

A sociedade e a ordem do discurso

Ao proferir sua aula inaugural no Collége de France, intitulada A Ordem do
Discurso, Foucault marca um momento de transicdo da fase arqueoldgica para a fase
genealdgica. Se na primeira ndo estd explicito o modo como as préaticas discursivas
estdo ligadas a outras préaticas (ndo-discursivas), na segunda, Foucault realiza essas
ligacOes. A aula parte da hipdtese de que a sociedade dispde de meios para controlar a
producéo dos discursos, sendo a fungdo deles conjurar seus poderes e perigos. A ideia é
a de que ha restricGes no ato de falar, que sdo tanto internas quanto externas. Ha uma

politica de silenciamento daquilo que oferece perigo, que transgride a norma. Nem tudo
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pode ser dito e 0 que ameaca a ordem deve ser proibido. Atuam aqui procedimentos de
excluséo que incidem sobre o objeto como tabu, sobre o ritual da circunstancia, sobre o
direito individual ou exclusivo do sujeito que fala em regides como a sexualidade e a
politica, por exemplo. H& também procedimentos de separacdo e de rejeicdo que se
estabelecem entre razdo e loucura em um certo periodo da histéria ocidental. Tais
procedimentos impedem que o discurso dos loucos possa circular como o dos outros,
seja desconsiderado, ndo acolhido como verdadeiro ou visto como sendo dotado de
poderes misticos. A oposi¢do do verdadeiro e do falso é, também, outra manifestacéo
da exclusdo, uma vez que uma vontade de verdade dita a natureza cientifica dos
discursos. Nessa lista de procedimentos de controle estdo incluidos também aqueles
elementos que demarcam as fronteiras dos discursos, impondo regras a sua circulacdo
(o comentario, o autor e as disciplinas).

Essas constatagcbes marcam o inicio de uma preocupacdo em mostrar como 0
poder se exerce e como ele se apresenta na espessura do discurso. Com esses
procedimentos controlando os discursos, haveremos de conceber que ndo se tem o
direito de dizer tudo, que nédo se pode falar de tudo em qualquer circunstancia, que
qualquer um, enfim, ndo pode falar de qualquer coisa (FOUCAULT, 1999, p. 9). Para
Foucault, as regifes onde as proibi¢des sdo mais visiveis, onde o poder, portanto, mais

atua, compreendem a sexualidade e a politica.

Por mais que o discurso seja aparentemente bem pouca coisa, as
interdicGes que o atingem revelam logo, rapidamente, sua ligacdo com
0 desejo e com o poder. Nisso ndo hd nada de espantoso, visto que o
discurso - como a psicanalise nos mostrou - ndo é simplesmente
aquilo gque manifesta (ou oculta) o desejo; e visto que - isto a histéria
ndo cessa de nos ensinar - o discurso nao é simplesmente aquilo que
traduz as lutas ou os sistemas de dominacdo, mas aquilo por que, pelo
que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar (FOUCAULT,
1996, p. 10).

Com a aula inaugural, comecamos a conhecer um Foucault obstinado em
desenvolver uma mecanica do poder. De todos esses procedimentos, a vontade de
verdade possibilita que enxerguemos melhor as incursdes do poder sobre o saber, uma
vez que nessa aula, Foucault ainda esta muito preocupado em explicar como o saber foi
se constituindo sob os signos do poder, como esse elege saberes em detrimento da
exclusdo de outros. Sobre a vontade de verdade, na ética de Foucault, assim se

posiciona Pinho: Esse termo, utilizado por Nietzsche para denunciar uma atitude de
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depreciacdo ou enfraquecimento da vida — do que é terreno, mundano, transitorio —
assume na aula inaugural dois significados precisos: 1) o0 mundo "ndo € cumplice de
nosso conhecimento”, ou seja, conhecer representa antes de tudo um ato de violéncia em
relacdo as coisas; e 2) a verdade, que até entdo representava a riqueza do pensamento, a
via de acesso ao universal, o inesgotavel reino da fecundidade, passa a ser concebida
como uma "prodigiosa maquina" destinada a excluir (PINHO, 1998, p. 184,185).

Essa é a tdnica que caracteriza a genealogia - a ideia nietzscheana de que, por
trés de todo saber, de todo conhecimento, o que esta em jogo € a luta pelo poder. Mas se
na fase de transicdo ela esta apenas esbocgada, sera preciso esperar por Vigiar e punir e A
vontade de saber para que uma mecanica do exercicio do poder seja explicitada. Com a
genealogia, Foucault passa a analisar 0 modo como a pratica discursiva se liga a outras

praticas, 0 modo como o poder se exerce no discurso.

A genealogia e o discurso

Em sua fase genealdgica, Foucault investiga como acontece em nossa sociedade
uma historia politica do conhecimento, defendendo que o poder politico ndo esta
ausente do saber, mas é tramado por ele. As obras posteriores a Aula Inaugural seguirdo
uma busca de explicacdo para a mecanica do poder, mostrando como ele se exerce,
como produz verdades e subjetividades como efeitos do discurso. Vigiar e punir marca-
se nessa trama das acdes do poder sobre o saber. Ao investigar a prisdo, Foucault
conclui que ela ndo devia ser vista somente como lugar de castigo, mas, desde a sua
fundacdo, esteve ligada a um projeto social de transformacdo dos individuos.
Recorrendo-se ao poder disciplinar, é possivel explicar o mecanismo de funcionamento
do poder sobre os individuos. Desse modo, a disciplina atuante na instituicdo carceraria,
mas ndo sO nela, é considerada uma técnica utilizada pelas sociedades modernas para
adestrar os individuos e para torna-los produtivos. Ela incide sobre os corpos dos
individuos, exercendo sobre eles uma coercdo, mantendo-os ao nivel da mecéanica. Na
leitura de Machado (1979), a disciplina € um instrumento de poder que trabalha os
corpos dos homens, manipula seus elementos, produz seu comportamento, fabricando

um tipo de homem necessario ao funcionamento e a manutencdo da sociedade
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industrial, capitalista. E é assim, quando trabalhado pelo sistema politico de dominacéo,
caracteristico do poder disciplinar, que o corpo se torna for¢a de trabalho68.

Visto desse modo, o individuo é uma producdo do poder, ou seja, 0 poder na
concepgdo foucaultiana é formador de uma verdade sobre o sujeito. Assim, o individuo

é uma fabricacdo do poder e o elemento que torna possivel um conhecimento sobre ele:

A acdo sobre o corpo, o adestramento do gesto, a regulacdo do
comportamento, a normalizagdo do prazer, a interpretacdo do
discurso, com o objetivo de separar, comparar, distribuir, avaliar,
hierarquizar, tudo isso faz com que apareca pela primeira vez na
histéria esta figura singular, individualizada - o homem - como
producdo do poder. Mas também, e ao mesmo tempo, como objeto de
saber. Das técnicas disciplinares, que sao técnicas de individualizagdo,
nasce um tipo especifico de saber: as ciéncias humanas (MACHADO,
1979, p. XX).

Como a acdo da disciplina ndo atua somente no ambito das prisdes, estando
presente também nas instituicdes de ensino, nos hospitais, nas fabricas etc., as suas
técnicas (distribuicdo espacial, controle do tempo, aprendizagem progressiva,
maximizacdo das habilidades), quando aplicadas aos corpos, possibilitam a formulacéo
de saberes sobre o homem na sociedade moderna. Assim, as a¢cdes do poder ndo sdo
negativas, mas positivas, pois, como o proprio Foucault afirma, faz parte das disciplinas
ndo s6 produzirem discursos sobre si proprias, mas também serem exercidas pela
normalizacdo discursiva. E desse modo, por exemplo, que o surgimento da palavra
homossexual no século XI1X delineia uma espécie e introduz uma ordem, enquadrando
os individuos e seus comportamentos, 0 que nos leva a perceber que a disciplina atua
também na producdo linguageira®. Afinal, “as disciplinas t¢ém o seu discurso [...] As

disciplinas veiculardao um discurso que sera o da regra, da norma” (FOUCAULT, 1979,

88E importante compreender que a genealogia ndo se inspira no modelo econémico, como nNo marxismo,
em que o funcionamento do poder se d& na relagcdo entre uma infra-estrutura e as superestruturas
ideologicamente determinadas por uma classe dominante. Assim, a for¢a de trabalho néo passa a ser vista
corno uma mercadoria explorada por essa classe que detém o poder para manter essa exploragdo. Na
concepgao foucaultiana, o poder ndo se define na luta de classes e o Estado ndo é tomado como aparelho
de reproducdo da exploracdo de uma classe sobre a outra. Afinal, em seus estudos, o poder ndo é
localizével e ndo € um objeto que se possui. Ele é lugar de luta, relacdo de forca. Ele se exerce e se
disputa. O poder funciona como uma rede que se espalha na estrutura social com suas micro e poderosas
acoes, que estdo em toda parte da estrutura social

%90 conceito de palavra de ordem que nos é dado por Deleuze, embora co-extensivo & linguagem, parece-
nos que funciona como dispositivo disciplinar, uma vez que demonstra o cardter dimensionante da
linguagem. Sobre essa questdo, a leitura de Aradjo (2001) é esclarecedora.

MICHEL FOUCAULT: REFLEXOES ACERCA DOS SABERES E DOS SUJEITOS

88



p. 189). Do ponto de vista simbdlico, ao eleger uma palavra, a disciplina configura um
mapeamento, saberes e verdades sobre uma espécie, por exemplo.

As acdes do poder disciplinar também atuam sobre os corpos no ponto em que
esses expdem seus desejos - nas regides da sexualidade. Esse é o tema de A vontade de
saber. Foucault considera que nos séculos XVIII e XIX houve uma grande proliferacdo
de discursos sobre o0 sexo em varios campos do saber, mas essa insisténcia em falar
sobre 0 sexo deve ser vista como estratégia do poder para controlar os individuos e
mapear seus comportamentos. O sexo passou a ser alvo de acdo do poder e campo de
construcdo de verdades sobre os individuos. Se antes se falava de sexo no
confessionario, agora a Psicanalise propicia falar dele nos moldes em que a sociedade
valoriza - no campo cientifico, lugar de producao de verdades valorizadas. O falar sobre
sexo funciona como dispositivo disciplinar que propicia conhecer a interioridade dos
individuos e classifica seus comportamentos em "normal™ ou "desviante”. Assim, essa
profusdo discursiva sobre o0 sexo ndo esgota a luta contra a repressao, servindo para
enquadrar 0 comportamento dos sujeitos.

No desenvolvimento de suas reflexdes sobre a relacdo saber/poder, Foucault
chega a analise de uma “racionalidade estatal” que pretende ndo mais controlar os
corpos, mas a vida, a espécie, a raca. Trata-se do biopoder, cuja atencdo se volta para
fendmenos de cunho bioldgico - natalidade, saude publica, habitagéo etc., e que leva o
Estado a controlar e regular a vida da populacdo. Aqui é o lugar onde a disciplina
alcanca seu apice como dispositivo, instalando a sociedade de controle cuja natureza é
biopolitica. Essas estratégias politicas que atuam sobre individuos e populacao
produzem discursos, confirmando a tese de Foucault de que ndo ha saber que nao se

ligue as estratégias do poder. A esse respeito, Pinho pondera que

a partir da ideia de que os discursos estdo associados a um
componente politico, pode-se concluir que, dentro de uma perspectiva
genealGgica, isto €, para além dos mecanismos repressivos, 0 que é
dito envolve relagdes de forga, eficicias estratégia, taticas politicas.
Faz parte do oficio do genealogista a tarefa de revelar o regime
politico inerente ao jogo enunciativo (PINHO, 1998, p. 188).

Consideracoes para efeito de fim

Vimos neste texto que Foucault concebe o discurso como constituido na trama da

relacdo saber-poder. Assim, os discursos sdo produzidos considerando as praticas que 0s
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fazem aparecer como efeito de raridade frente a multiplicidade de acontecimentos. Dai
a questdo foucaultiana: por que este enunciado e ndo outro? A questdo parece pretender
responder ao fato de que as praticas discursivas e nao discursivas dominam, controlam
aquilo que é dito, produzindo verdades sobre os objetos. Verdades que sdo os efeitos
dos jogos do saber e do poder, mas que, sendo efeitos de estratégias de naturalizacdo
dos objetos, séo tomados como discursos verdadeiros ou discursos da verdade (que nao
sdo mais que efeitos de uma vontade de verdade).

Vale destacar que numa leitura arqueogenealdgica da nocdo de discurso e
enunciado, proposta por Foucault, entrelaca jogos de relacGes entre o discursivo e 0 ndo
discursivo que determinam o que pode e deve ser dito, numa certa conjuntura historica.
Assim, como ndo ha outro modo do poder manifestar seus efeitos, é pelo discurso que
devemos enxergar sua atuacdo, quando o poder pbe em funcionamento suas

microformas, seus dispositivos que se materializam na discursividade.
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PODER PASTORAL.:
do conceito ao uso metodoldgico na compreensdo de fenbmenos
religiosos na contemporaneidade

Emanuel Freitas da Silva™

Creio que a técnica de interiorizacéo, a
técnica de tomada de consciéncia, a
técnica do despertar de si sobre si
mesmo em relacdo as suas fraquezas, ao
seu corpo, a sua sexualidade, a sua
carne, foi a contribuicéo essencial do
cristianismo a historia da sexualidade.
Michel Foucault

Esse texto tem como objetivo apresentar algumas possibilidades de uma anélise
do fendbmeno religioso contemporaneo a partir da obra de Michel Foucault (1926-1984).
Obviamente, ndo tratarei do referido fendmeno como um todo, pois isso exigiria um
verdadeiro “tratado sociologico”, nem tampouco de toda a obra foucaultiana. Assim
sendo, é de uma particularidade do fendmeno religioso que este texto se trata: as
subjetividades e os lagos comunitarios engendrados dentro dos grupos de oracdo da
Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC), sobretudo a partir da centralidade neles
ocupada pelos “coordenadores”, representados como “pastores”; assim como também
opero um recorte preciso na obra de Foucault, utilizando-me do conceito de “poder
pastoral”, por ele definido, para compreender relacdes de micropoder em curso no
cristianismo primitivo e que, aqui, serd utilizado para, guardando as devidas
particularidades, compreender como o fendmeno vivenciado nos grupos de oracdo da
RCC pode ser lido a luz da definicdo de Foucault.

O material empirico que serviu como corpus de analise para o presente texto
foi colhido durante a realizacdo de pesquisa doutoral, realizada entre os anos de 2015 e
2018, por meio de entrevistas com membros e ex-membros da Comunidade Catolica
Shalom (CCSh), observacGes participantes, leitura de material produzido como
conteldo formativo para seus membros, o que, em linha gerais, reproduz-se como
generalidade na estrutura de grupos de oracdo da RCC em geral, permitindo-me uma

certa “generaliza¢do” na compreensdo do fendmeno.

0 Doutor em Sociologia (UFC), Professor Assistente de Teoria Politica (FACEDI/UECE). Email:
emanuel.freitas@uece.br
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Assim sendo, em primeiro lugar apresento, em linhas gerais, a RCC, dando
destaque aos grupos de oragdo como instrumento de maior importancia para Sseus
adeptos no que tange a agdo de ‘“captura” de novos membros e de sua devida
permanéncia e “formagdo” da nova identidade catolica; prossigo com uma rapida
apresentacdo da CCSh, de onde emergiram o cenario e os atores do campo religioso que
balizaram a realizacdo da pesquisa; elaboro uma sistematizacdo da obra de Michel
Foucault, destacando a definicdo de “poder pastoral”, sua contextualizagdo dentro da
obra e a possibilidade de ressemantizacdo do mesmo para a compreensao de fendmenos
religiosos contemporaneos; por fim, relaciono o modus vivendi dos grupos de oragéo

(GO) com o aporte tedrico aqui escolhido.

A Renovagdo Carismatica Catolica: a contemporaneidade do catolicismo em

movimento

O movimento da Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC), surgido no periodo
pos-Concilio Vaticano 1l (1962-1965), respondeu ao reaparecimento de um sujeito que
ressurgira no cenario religioso: o individuo™. O interesse eclesial do catolicismo, agora,
era direcionado a pessoa, a busca de sua salvacdo, ainda que por meio da participacao
em grupos de oracao, e a resolucdo de seus problemas (fisicos, espirituais, financeiros).
A RCC configura-se como exemplo de um dos movimentos surgidos no periodo pos-
conciliar e que, nesse sentido, contribuiu para a afirmacdo do aggiornamento do
catolicismo frente aos novos tempos e a propria mensagem ditada no Concilio. Servindo
como uma “estratégia de fortalecimento da identidade catolica frente ao avango do

pentecostalismo” (ORO&ALVES, 2013, p. 122), a RCC se representa como “0”

"1 Este cendrio religioso fez emergir varias experiéncias religiosas calcadas na figura do individuo,
legitimando 0 movimento pentecostalista, em diversas experiéncias nacionais, como no caso do Chile,
detalhadamente estudado por D’EPINAY (1970), em que se ressalta, a partir do significado da
experiéncia do “pentecostes” para os fiéis protestantes, a mobiliza¢do da individualidade como atributo
para a vivéncia da fé eclesial e suas implicagdes na vida social em geral. Contudo, se nos detivermos na
RCC, veremos como “o primado do coletivo politizado foi substituido pela revaloriza¢do da intimidade
sacralizada do individuo” (PRANDI&SOUZA, 2015, p. 365). Por conta isso, os autores consideram a
RCC como a “carismatica despolitizagdo da Igreja Catolica” (1996). No cendrio atual, contudo, que
registra a sempre maior imersdo das liderangas carismaticas na politica partidaria, pode-se problematizar
0 que os autores entendiam como “politiza¢do” (que se dava via CEB’s) e, talvez seja o momento de falar
em uma “repolitizacdo carismatica da Igreja Catolica”.
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movimento que, de fato, teria respondido as orientacfes pastorais advindas do
Concilio Vaticano 1.

E comum encontrar nas publicacdes da RCC, seja em livros e na
midia impressa em geral, seja em sites e também nas falas dos seus
lideres a afirmacdo de que esse movimento surgiu a partir do Concilio
do Vaticano Il (1962-1965). No entanto, como esclarece Edward
Cleary (2010: 6), ndo hd nenhum documento nem outra evidéncia que
permita vincular a origem desse movimento a esse concilio. O fato de
o papa Jodo XXIII ter se referido ao Vaticano II como “Um novo
Pentecoste” tem sido apontado pelo Cardeal Suenens™, o grande
defensor da RCC junto a Roma, e por outros que compartilnam com
essa defesa, como uma prova dessa estreita vinculagéo entre concilio e
a RCC (MARIZ&SOUZA, 2015, p. 397).

As questdes humanas passam pelo individuo, e isto requer um zelo seu por
sua vida espiritual: é o que creem os movimentos pentecostais, e a RCC em particular™,
uma vez que tais movimentos apregoam a necessidade de uma “ética individual e a
procura por um aperfeicoamento moral do adepto que produz uma redefinicdo das
relagdes com a familia e na sociedade” (SAFIOTI, 2009, p. 219). A mudanga na
estrutura social passaria, necessariamente, pela mudanca na vida individual, que passa
pela converséo.

Segundo as narrativas de seus membros e os estudiosos do tema, a RCC
originou-se na cidade de Pittsburgh (EUA), no ano de 19677, durante um retiro de
jovens universitarios, que estavam preocupados em reavivar a fé catélica num pais em
que ela estava, bem mais do que no Brasil, em franco declinio. Desde entéo, espalhou-se

pelo mundo inteiro, fincando fortes raizes no Brasil, onde chegou ainda no ano de 1969.

2 Desde o inicio, apresentou-se como a renovagio “da” Igreja como um todo. Em sua primeira
manifestacdo publica ao movimento, em 1975, o Papa Paulo V referiu-se a RCC ndo como ‘“um
movimento especifico”, mas como um “sopro renovador do Espirito para todos os membros da Igreja”, o
que, anos depois, em 2013, seria reiterado pelo Papa Francisco, a quem seria essencial que 0s
carismaticos compartilhassem “com a Igreja” a experiéncia por eles vivenciada.

3 Em seu discurso por ocasido da Festa de Pentecostes, em 2013, o Papa Francisco referiu-se ao Cardeal
Suenes como a “pessoa-chave” que manteve a RCC no interior da Igreja, no sentido de ter sido o grande
acolhedor do movimento no seio da Igreja e o responsavel pelo didlogo entre este e a hierarquia
(FRANCISCO, Discurso do Santo Padre ao movimento da Renovagéo no Espirito, 03 de julho de 2013).
A figura do referido cardeal, e sua missdo de porta-voz do movimento carismatico, pode ser melhor
compreendida dentro dos jogos de poder que orbitam no interior do Vaticano em URQUHART (2002).

74 “A contradigdo entre o catolicismo de libertacdo e o catolicismo carismético pode ser interpretada como
uma relacdo dialética entre uma religido de redencdo e uma religido de aperfeicoamento no interior do
mesmo sistema religioso catolico” (OLIVEIRA, 1999, s/p).

5 Assim como ndo empreendi um minucioso balanco acerca das CEB’s, também nao farei aqui um
pormenorizado balanco histérico da RCC. Contudo, remeto o leitor ao primoroso trabalho acerca das
origens da RCC apresentado em CARRANZA (2000).
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A RCC nasce como um “movimento”® de “renovacdo” do catolicismo, um
movimento cujo objetivo é reavivar a fé dos catdlicos, numa espécie de discurso
intracatolicismo”, ou seja, seu alvo principal é o povo catblico “ndo-praticante”,
desmotivado com a prépria Igreja™. Além disso, a “renovagdo” operou-Se, por primeiro,
“num ambiente universitario, secular e mais elevado, no sentido de bens culturais e
intelectuais” (SAFIOTI, 2009, p. 217), dando ao movimento uma predominancia de
acdo entre as camadas médias e escolarizadas, nos setores mais industrializados e
modernizados da vida social, inclusive no Brasil, em mais um contraponto ao publico-
alvo das Comunidades Eclesiais de Base.

O “grupo de orag¢do” é o espago por exceléncia da a¢ao evangelizadora da RCC™.
Geralmente realizado em duas horas, constitui-se como um momento de canticos de
louvor (animados por uma equipe de muasica, chamada de “ministério”®°), momentos de
oracdo mais intimista, com forte teor emocional, oracéo de cura, manifestacdo dos dons
carismaticos (oracdo em linguas, profecia, revelagdo, repouso no Espirito etc), seguido
de momento de pregacdo de algumas mensagem a partir de um texto biblico e uma
finalizacdo, comprometendo o fiel a evangelizar e levar mais alguém na reunido
seguinte.

Por sua vez, o coordenador do grupo, por muito tempo tendo sido chamado pelo

termo “pastor” (levando a uma série de desconfortos com a Igreja, uma vez que

6 Apesar de alcunha “movimento” ndo ser a mais autorreferenciada pelos membros da RCC, desde seus
primoérdios, uma vez que o termo sugere ser “mais uma movimento” dentro da Igreja, ao passo que ela
busca ser “um novo modo de ser Igreja”, destinando sua mensagem a todo o catolicismo (cf. MARIZ,
2003).

" Teixeira (2005, p. 20) compreende a RCC como um exemplo do que nomeia como “catolicismo de
reafiliados™, ou seja, como um “movimento fundado na pertenga por op¢do € que promove uma ‘re-
adesdo’ aos valores tradicionais do catolicismo”. No proximo capitulo, veremos tal sentimento de ‘re-
adesdo” ao catolicismo, a partir dos depoimentos dos membros da Comunidade Shalom acerca do “modo
de ser catdlico” ressignificado por sua pertenca a ela.

8 Como afirma um ex-presidente do Conselho Nacional da RCC no Brasil: “nds, da Renovagdo, nem nos
consideramos um movimento leigo a mais na Igreja [...] nds nos consideramos e queremos ser a prépria
Igreja em renovacéo” (MIRANDA, 1999, p. 52. Grifo nosso).

% No site da RCC pode-se ler o seguinte: “O Grupo de Oragdo é a célula fundamental da Renovagio
Carismaética Catolica, € a expressdao méaxima e principal da RCC [...] O grupo de ora¢édo da RCC néo deve
esquecer, obviamente, de sua dimensao carismatica”. Disponivel em:
htt://www.rccbrasil.com.br/atual/cobertura/noticias.php?cod_cobertura=2548&aba=atual.

80 0O uso, pela RCC, de alguns termos ja utilizados pela Igreja, como o termo “ministério”, é causa de
grandes embaracos nas relagdes entre o clero e 0 movimento, tendo sido mesmo recomendado que ndo se
utilizasse “termos ja consagrados na linguagem comum da Igreja e que na RCC assumem significado
diferente, tais como pastor, pastoreio, ministério” (CNBB, 1994, p. 19). Bourdieu (2004, p.120) nos
adverte acerca da “luta pelo monopdlio do exercicio da competéncia legitima” que ocorre no campo
religioso para, além de “definir o religioso” propriamente dito, também age sobre as “diferentes maneiras
de desempenhar o papel religioso”, o que confere pistas para a compreensdo dos atritos entre RCC e
Clero catolico, conforme vemos aqui e veremos mais adiante.
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“pastores” sdo os sacerdotes, e somente eles; o que engendrava uma certa “disputa”
entre quem deveria ser escutado pelo fiel: o padre ou seu “pastor”?), ¢ quem conduz
todos 0s momentos, constituindo-se como alguém de consideravel notoriedade (que eles
chamam de “un¢do” ou mesmo “poder”: “fulano ora com poder”, “fulano é muito
ungido” sdo expressdes corriqueiras entre os membros dos grupos de oragdo em relagdo
aos “pastores”), uma vez que, além de coordenar o grupo, ainda exercer um papel
“formativo” na vida de cada membro. Sobre si recai a “graca” e a “autoridade” de
conduzir a vida espiritual de ‘““suas ovelhas”, exercendo mesmo um “poder pastoral”

sobre elas.

Os grupos de oragdo na RCC sdo espacos religiosos que permitem ao
fiel procurar uma “satisfagdo pessoal”’, desligando-se do mundo
material. Seus participantes procuram e encontram uma resposta
religiosa a suas aflicGes cotidianas, reelaborando sua maneira de ver e
agir na sociedade (SAFIOTI, 2009, p. 221).

Movimento igualmente de leigos, apoiados em pardquias e outras
organizacdes catolicas, os carismaticos se reinem em grupos de
oracdo que fazem a louvacdo com céanticos e preces, depoimentos e
sessGes de cura milagrosa. Com o tempo, conquistaram paréquias e
impuseram seu estilo emocional e festivo de celebrar a missa, para
desgosto de catdlicos ndo carismaticos. 1sso obrigou muitas paréquias
a celebrar em separado missas para uns e para outros
(PRANDI&SANTOS, 2015, p. 367).

Para tornar-se membro de um grupo de oracgéo, e da RCC, é preciso que o fiel
participe de um “Seminario de Vida no Espirito Santo”, que “marca o inicio dessa nova
vivéncia comunitaria” (MIRANDA, 1999, p. 47). Trata-se de um evento, geralmente
realizado em dois dias de retiro, onde se ouvirdo pregacdes sobre temas relacionados ao
“kerigma” (antincio da salvagdo), e que sdo assim organizadas: amor de deus, pecado e
salvacdo, falsas doutrinas®, promessa do Pai, Pentecostes e, apds isso, 0 momento

culminante: a imposicdo de maos® dos membros ja ativos sobre aqueles que ainda nédo

81 Parte da pregacio da RCC objetiva indicar o que seriam as “falsas doutrinas” espalhadas pela
sociedade, sendo as mais combatidas: Igreja Universal do Reino de Deus, Candomblé, Umbanda, Igreja
Messianica, Espiritismo Kardecista, Igrejas Neopentecostais, Seicho-No-I€, Maconaria e algumas outras,
sempre apresentadas como “inimigas” da fé cristd, o que conferiu ao movimento um “poder de guerra”
com o qual a Igreja péde contar na disputa do amplo mercado religioso contemporaneo, reiterando o
discurso de que “fora da Igreja ndo ha salvagao”.

82 Qutro ritual performético da RCC que guarda estranheza para com a hierarquia, uma vez que essa
compreende-o somente dentro das celebracdes litirgicas-sacramentais, tais como o ato de o padre impor
as maos para batizar ou perdoar os pecados.
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fazem parte da RCC, para que estes “recebam o dom de linguas”, que se chama o
“momento da efusdo do Espirito Santo”.

Os grupos de oracao constituem o momento de renovacdo espiritual dos fiéis,
sem substituir, contudo, a vivéncia sacramental (ou seja, sem substituir a
obrigatoriedade da missa e demais sacramentos), mas “renovando-a”, dando-lhe um
“novo vigor”, gestando uma nova praxis catélica. Importa salientar isso — o objetivo de
uma nova praxis no interior do catolicismo —, uma vez que a RCC se constitui como
“um processo de diferenciacao interna do catolicismo”, tanto no sentido de diferenciar-

~ 99 S AN

se do “outro catdlico”, como ao “outro cristdo”, como ao “ndo cristdo", engendrando,
assim, novos “sujeitos religiosos” em varias dimensdes (MIRANDA, 2012). As préticas
da RCC, em especial a compreensdo em torno do “batismo no Espirito Santo”,
ressignificam ndo somente a biografia dos individuos, mas, exatamente por isso, 0s pde
em novas formas de sociabilidade que, supostamente preenchendo um “vazio” criado na
propria mensagem enunciada pelas pregacdes, exige formas de sectarismo que leva seus
membros a evitarem o contato com os “outros”, encontrando dentro da propria
“comunidade de f&” as respostas e os elementos unicos de que julgam ter necessidade.
Os membros da RCC sdo o tempo todo convidados (interpelados, seria o
melhor termo), por seus coordenadores (“pastores”) a darem mostras de uma certa
“ruptura” com o seu passado, operada por algum feito a partir dessa institui¢ao, e tal
acdo inscreve-se como uma “reformulacdo do passado”, que passa a ser contado numa
certa “linha” de acontecimentos que preparavam-nos para a experiéncia religiosa, que 0s
conduziam para o momento de “experiéncia” que modificou suas vidas, funcionando,
essa experiéncia (ou melhor, a compreensdo presente dessa experiéncia) como um

verdadeiro “rito de passagem” na interpretacdo de sua historia.

A Comunidade Catdlica Shalom: a coletividade buscada na compreensao

socioldgica da religido

Em julho de 1982, um grupo de 12 jovens, egressos do Colégio Marista Cearense, ap0s
a realizacdo de retiros pregados pelo Padre Caetano Taleese, na cidade de Fortaleza,
decidiam dedicarem-se mais afincadamente ao servico evangelizador na Arquidiocese
de Fortaleza e abriam uma lanchonete “cristd”, o que, dois anos depois, seria o

nascedouro da Comunidade Catolica Shalom (CCSh), hoje, ao lado da Cancdo Nova, a
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maior expressdo do catolicismo carismatico no Brasil, tendo a frente Moyses de
Azevedo Filho, considerado seu fundador e lider de maior expressdo em seu interior.

Hoje a Comunidade possui: 77 casas de missdo, sendo 45 no Brasil e 32 no
exterior (estando presente em 26 paises, sendo as maiores missoes as da Franca, com 05
casas, e as da Italia, com 04); 25 mil pessoas nos grupos de oracdo da Obra®; 100
Centros de Evangelizacdo®; 25 padres formados “segundo o espirito do carisma”; 57
seminaristas; 60 casais que moram na comunidade de vida. Seu trabalho missionario
compreende, além dos Centros de Evangelizacdo: 04 emissoras de radio® administradas
pela Comunidade; o Colégio Shalom (que oferece Ensino Fundamental e Médio, em
Fortaleza, e neste ano de 2016 conseguiu aprovacdo do MEC para a confeccdo de seu
préprio material didatico); a Faculdade Catolica Rainha do Sertdo®; um albergue para
moradores de rua; duas casas®’ de assisténcia a viciados em drogas ilicitas; um programa
semanal na TV Rede Vida®; e, recentemente, foi convidada pela Arquidiocese de
Fortaleza para administrar a Igreja do Carmo, no Centro de Fortaleza.

Inimeros eventos promovidos pela Comunidade inscreveram-se na agenda
catdlica, seja a nivel local, nacional, ou mesmo internacional. Livros® e materiais
produzidos pela Comunidade também transformaram-se em importante literatura no
mercado consumidor de bens simbolicos da RCC®*, sendo sua co-fundadora, Emmir
Nogueira, autora de mais de 30 livros bastante lidos no meio carismatico. Seu fundador
¢ membro do Pontifico Conselho para os Leigos, tendo sido convidado para o

Consistério dos Bispos Europeus, em 2011, pelo entdo papa Bento XVI.

8 Compdem a “Obra Shalom” todos aqueles que participam dos eventos, cursos e grupos de oragio
promovidos pela Comunidade, mas que ndo desejam fazer “vocacional” nem ‘“consagrarem-se” no
carisma.

84Centros difusores do “carisma shalom”. Geralmente, contam com uma lanchonete a frente, uma loja
onde se vendem produtos de evangelizacdo da Comunidade, amplo espaco onde se celebram missas e se
realizam grupos de ora¢do. O mais importante deles é o Shalom da Paz, localizado em Fortaleza, e onde
se realizam os mais importantes eventos da Comunidade, como as “assembleias gerais”, além de realizar-
se, semanalmente, a missa de “cura e libertacdo”, comandada pelo padre Antonio Furtado.

8 Radio Shalom AM 690, em Fortaleza; Radio Boa Nova, em Pacajus e Quixad4; e outra na cidade de
Aracaju (SE).

8 Que, apesar de pertencer a Diocese de Quixada, esta sob a administracdo da Shalom.

87 Que compdem o “Projeto Volta Israel”, nas cidades de Itapipoca e Eusébio.

8 O “Fazendo Barulho”, {mico da emissora a ser gravado fora dos estiidios da emissora. A Comunidade
apresenta-o desde 2014.

8 A Comunidade Shalom possui sua prépria editora, as “Edi¢des Shalom”, que produzem e distribuem
suas publicacdes pelo mundo.

% Citemos dois exemplos: o livro de estudos biblicos “Enchei-vos”, escrito por Emmir Nogueira, tornou-
se 0 norteador nacional dos Seminarios de Vida no Espirito Santo, principal acdo evangelizadora da RCC;
e seu livro de formagdo pessoal, “Tecendo o fio de ouro”, que propde um caminho de “santidade
pessoal”, com um miscelanea de ideias teoldgicas e psicoldgicas, estando j& na sua sexta edicéo.
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O trabalho de observagdo atenta nos grupos de oragdo, em especial no que diz
respeito a centralidade da persona do coordenador do grupo de oragdo (o “pastor”) na
conducdo do caminho espiritual trilhado pelos membros®, conduziram-me a obra de
Michel Foucault, tanto no que diz respeito ao micropoder (que ndo abordarei aqui,

dado o espaco do texto) e ao poder pastoral, que passo a considerar na se¢do seguinte.

Michel Foucault e o conceito de poder pastoral: do cristianismo primitivo ao
catolicismo de nossos dias

O interesse de Foucault pela tematica das religibes ocupou um espaco
significativo em sua producdo socioldgica, em especial aquela produzida entre os anos
de 1970 a 1980, contemplando praticas religiosas tanto do Ocidente quanto do Oriente.
Mas, serd sobretudo com sua preocupacdo em compreender 0S processos de
individualizacdo, subjetivacdo e dessubjetivacdo que Foucault encontrard o cristianismo
como um importante meio, através do qual o mecanismo da “pratica de si” desenvolveu-
se no mundo ocidental, por meio de técnicas punitivas, confessionais e de subjetivacao.

Ao problematizar a constituicdo do individuo moderno em meio as praticas
disciplinares e da fixacdo de identidades por meio da normalizacdo do comportamento e
da docilizacdo da alma, Foucault, em Vigiar e Punir (1989), apresenta diversas préaticas
cristds, sobretudo observaveis em seminarios e escolas catdlicas, onde emergiram
instrumentais “seculares” que serviriam tdo bem aos interesses da sociedade disciplinar.
Mas, sera sobretudo em “A Vontade de Saber”, o primeiro volume de Histéria da
Sexualidade (1985), que Foucault mostrou as potencialidades das praticas cristds, em
especial a da confissdo dos pecados, como engendradoras da identidade moderna,
sobretudo a do homem confidente: “O homem, no Ocidente, tornou-se um animal

confidente” (FOUCAULT, 1985, p. 86). Uma hermenéutica do sujeito, focada no

1 Na verdade, o0 membro do grupo de oragdo estd sob o comando de uma considerdvel “cadeia” de
liderancas a decidirem seus passos. Ao prosseguir no grupo de oracdo, sera incentivado (e continuamente
“cobrado”), a participar de um “ministério” (uma espécie de “servico” na Comunidade, seja cantando,
tocando instrumentos musicais, ajudando na coleta financeira, pregando, formando, e tantos outros
servigos que a Comunidade dispde); ai, tera a pessoa do coordenador de ministério que também sera
“responsavel” por sua formagdo espiritual. Depois, serd sugerido seu ingresso no “vocacional”, processo
através do qual sera considerado apto ou ndo a solicitar entrada na Comunidade, para um compromisso
mais sério; nesse periodo, que varia de um tempo minimo de um ano a trés, terd uma “acompanhador
vocacional” que lhe auxiliard no “discernimento” de sua vocacdo. Teremos, assim, uma mesma pessoa
assujeitada ao comando de outras trés, num infinitesimal processo de produgdo de uma subjetividade
completamente rendida &s ordenacdes de um consideravel “poder pastoral” moderno.
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discurso que é levado, pela confissdo, a fazer de si mesmo, tornou-se, segundo ele, uma
das herangas mais importantes do cristianismo para o secularizado mundo moderno.
Contudo, a prética da confissdo sé seria possivel com sua correlata, a pratica da
direcdo da consciéncia, que constitui o objeto histdrico privilegiado por Foucault para a
compreensdo dos instrumentos de producdo de verdades de si, tdo caros ao
cristianismo. Embora ndo tendo sido originada no interior do cristianismo, sera nele que
a direcdo da consciéncia, sobretudo por meio da confissdo, tornar-se-a obrigatéria e
devidamente orientada para a autoacusacdo e para a destruicdo da vontade do sujeito,
em nome da vontade do diretor/pastor/sacerdote.
Na aula proferida em 19 de janeiro de 1980, dentro do curso Governo dos Vivos,

Foucault assim se expressa:

Creio que estamos no coracao do que se constitui o proprio da direcdo
crista [...], ou seja, estamos no ponto onde se encontram germinadas,
emparelhadas, articuladas uma sobre a outra duas obrigacdes
fundamentais [...] Trata-se com efeito de ligar uma com a outra as
duas obrigagdes seguintes: obedecer em tudo, logo, nada esconder®?.
Ou, ainda, ligar juntamente o que principia: nada querer por si mesmo,
e o principio: tudo dizer de si mesmo. Tudo dizer de si mesmo, nada
esconder, nada querer por si mesmo, obedecer em tudo: esta jungdo
entre esses dois principios esta, eu creio, no coracdo mesmo, Nnado
somente da instituicdo monastica cristd, mas de toda uma serie de
préaticas, de dispositivos que vao, eu creio, informar o que constitui a
subjetividade cristd e, por consequéncia, a subjetividade ocidental
(FOUCAULT, 1980, p. 34).

Assim, a analise de Foucault compreende a maneira como o cristianismo
primitivo, por meio da confissdo e da direcdo de consciéncia, relacionou a formacao do
sujeito a prépria dindmica do relato de si feito nas confissdes, e de como, dai, surge a
tonica da obediéncia a um outro (o diretor) que, a0 mesmo tempo em que destréi a
vontade do sujeito, o submete a si, sendo este o cerne da subjetivacdo crista: ser sujeito
é estar sujeito a conducdo de um outro. Para ele, o cristianismo havia introduzido, no
mundo romano, novos mecanismos de poder, que valorizavam proibices ja
reconhecidas e aceitas, mas que, partindo da sexualidade e do cuidado de si,
engendravam novas formas de dominacdo. Nesse sentido, é que compreendemos 0

surgimento (e a analise foucaultiana) do poder pastoral.

92 Por varias vezes, por exemplo, escutei exatamente essa frase, por parte dos membros dos grupos de
oracdo: “ndo devo esconder nada do meu pastor, pois Deus revela a ele o que ¢ melhor para mim”. Foi
por essas oportunidades que o aporte tedrico de Foucault foi impondo-se a compreensdo dos grupos
carismaticos para mim.
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Esse poder é o que chamarei — ou melhor, é o que se chama — de
pastorado, ou seja, a existéncia dentro da sociedade de uma categoria
de individuos totalmente especificos e singulares, que ndo se definiam
inteiramente por seu status, sua profissdo, nem por sua qualificacdo
individual, intelectual ou moral, mas individuos que desempenhavam,
na sociedade crista, o papel de condutores, de pastores, em relagdo aos
outros individuos que sdo como suas ovelhas ou o seu rebanho
(FOUCAULT, 2012, p. 64).

O poder pastoral, de carater eminentemente religioso, foi exercido na cultura judaico-
cristd. A metéafora do pastor ndo é encontrada nas civilizagcbes grega ou romana; mas
teriam sido os hebreus que desenvolveram o tema pastoral com a caracteristica singular
de somente Deus ser o pastor de um povo: ele guia seu povo pessoalmente, auxiliado
por seus profetas. O pastor se sacrificaria pelo rebanho. Fazer o rebanho viver bem é sua
finalidade. Ele mantém a vida de suas ovelhas.

O exercicio de tal poder, aos moldes de como é compreendido por Foucault,
envolve uma relacdo direta e total com o rebanho, onde o pastor exerce o cuidado sobre
todas as ‘ovelhas’, ndo se descuidando do que se passa com nenhuma delas, devendo
conhecer-lhes com propriedade o seu intimo. E, pois, uma arte de guiar, cuidar; por isso
€ que enxerga, nele, a génese das formas de sujeicédo e subjetivacdo préprias do mundo

ocidental. E o poder de conduzir condutas.

O fato de haver um pastor implica que, para todo individuo, existe a
obrigacdo de obter sua salvacdo. Em outras palavras, a salvacdo é
simultaneamente no Ocidente cristdo um assunto individual — todos
buscam a salvacdo -, porém essa salvacdo nao era objeto de escolha
(FOUCAULT, 1980, p. 68).

O caminho da salvacéo é propriedade do pastor; logo, o que fazer? Entregar-
se a sua conducdo, o que deveria ser feita, primordialmente, pelo exercicio da confissédo,
onde se relataria tudo o que pudesse haver de “impureza” e “obstaculo” no “caminho da
salvagdo”. Relatar tudo, pois, € o Unico meio possivel®®. Para salvar-se, pois, seria

necessaria uma confianca e uma entrega absoluta a pessoa do pastor, 0 que exige da

93“Essa obrigacdo de se revelar, de dizer o que ia no intimo de cada um para o confessor, que tinha, por
sua vez, a obrigacao de manter o revelado em segredo, faz da préatica da confissao e do poder pastoral um
misto de obrigacdo de revelar e de silenciar. [...] Foucault, na esteira de Nietzsche, vai localizar nessa
pratica a emergéncia do imperativo de dizer a verdade e a valorizagdo da verdade nas sociedades
ocidentais modernas, bem como a articulacdo especifica entre saber e poder que da origem a
modernidade” (MUNIZ, 2012, p. 132).
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“ovelha” um continuo relatar de si a este, tornando o seu interior cristalino a ele, a sua
influéncia, ao seu conhecimento, produzindo, ela mesma, uma verdade sobre si, sobre
seu interior, que deverd ter o pastor como destinatario, o que fa-lo-4, depois, um
“mestre” sobre a subjetividade que produziu-se para servir-lhe como razéo de ser do seu

poder.

O pastor pode impor aos individuos, e em funcdo de sua prdpria
decisdo, sem que houvesse mesmo regras gerais ou leis, sua vontade,
pois — isso é a coisa mais importante no cristianismo — ndo se obedece
para atingir um certo resultado, ndo se obedece, por exemplo, para
simplesmente adquirir um habito, uma aptiddo, ou mesmo um mérito.
No cristianismo, 0 mérito absoluto € precisamente ser obediente
(FOUCAULT, 1980, p.69).

[...] o pastorado trouxe consigo toda uma série de técnicas e de
procedimentos que concerniam a verdade e a producédo da verdade. O
pastor cristdo ensina — e nisso ele se inclui, certamente, na tradicdo
dos mestres de sabedoria ou dos mestre de verdade, que podiam ser,
por exemplo, os filésofos antigos, os pedagogos. Ele ensina a verdade
[...] o pastor cristdo, para exercer sua tarefa de pastor, deve saber, é
claro, tudo o que fazem suas ovelhas, tudo o que faz o seu rebanho e
cada um dos membros do rebanho a cada instante, mas ele deve
também conhecer o interior do que se passa na alma, no coracdo, no
mais profundo dos segredos do individuo. Esse conhecimento da
interioridade dos individuos é absolutamente exigido para o exercicio
do pastorado cristao.

O que significa conhecer o interior dos individuos? Significa que o
pastor dispora de meios de analise, de reflexdo, de detec¢do do que se
passa, mas também que o cristdo serd obrigado a dizer a seu pastor
tudo o que se passa no amago de sua alma (FOUCAULT, 2012, p.
68).

Para os membros dos grupos de ora¢do da RCC ha um minucioso trabalho de
producdo de uma ‘“histéria da salvagdo”, individual, cujo momento definidor ¢ o
“encontro com Cristo”, a partir do Semindrio de Vida no Espirito Santo, de onde surge
sua “caminhada formativa” rumo a um novo modo de ser catolico. Tal caminhada porta,
entre seus elementos, uma série de cursos sobre diversas tematicas (doutrina catodlica,
ética, sexualidade, vida de oracdo, engajamento social etc), o intenso acompanhamento
do “pastor”, o engajamento em ministérios e, sobretudo, um incentivo ao uso de
“cadernos de oragdo” e de “diarios” como “mogdes” (espécies de insights através dos
quais as decisbes sdo tomadas, a partir da partilha destas, e do pronto assentimento, dos

“pastores”).

MICHEL FOUCAULT: REFLEXOES ACERCA DOS SABERES E DOS SUJEITOS

102



No caso dos membros dos grupos de oracdo da CCSh, esse trabalho de
producao de “verdades de si” € ainda mais minucioso: uma vasta literatura foi produzida
pela Comunidade para servir de auxilio para que os membros adquiram o
“autoconhecimento™* e a “cura afetiva da autoimagem™®, para a “escrita da sua histéria
de salvagdo”, para a “descoberta”® de seu estado de vida (celibato, matriménio ou
sacerdocio, no caso dos homens), para a ajuda com as financas® e, acima de tudo,
estudos orientados para apreender maneiras “corretas” de se ler a Biblia. Ha, inclusive,
dois livros em que se incita a producao de cartas a serem trocadas entre Deus e 0
individuo (“Cartas ao amor da minha vida”). Tudo isso produz, no desenrolar cotidiano
da vida carismdtica, o insumo para as trocas de “saberes” entre “ovelhas” e “pastor”,
que desenvolve, a meu ver, um papel muito mais importante e micro do que a do
sacerdote, que mantém a sua importancia, ainda, tdo somente por conta dos sacramentos
da confissao e da celebracdo da missa.

Na formagdo geral acerca do papel do “pastor” nos grupos de oragdo da

Comunidade ha a seguinte orientacao acerca do exercicio de tal “missao”:

Temos uma grande multiddo de pessoas que se assemelha a um
rebanho sem pastor, porque hd poucos coordenadores de grupo de
oracao, lideres, sacerdotes, dispostos a darem verdadeiramente suas
vidas pelas suas ovelhas. A Igreja esta carente de pessoas gue gastem
Seu suor, gque invistam seu tempo, suas ora¢des, suas lagrimas e até
mesmo o seu sangue pelas ovelhas que o Senhor Ihes confia. [...] E
leva-los aos caminhos do Senhor e ajuda-los a caminhar nesta diregéo.
E pegar a ovelha desgarrada, magra, ferida, suja, como muitos irm4os
gue chegam ao nosso grupo e cuidar delas.

Entretanto, esses irmaos, muitas vezes, continuam do mesmo jeito, por
qguem zele por eles. E é por isso que precisamos de pessoas que se
esquecam de si, dos seus problemas, e que invistam suas vidas no
Senhor Jesus e nas ovelhas que Ele lhes confiar.

Os nosso grupos de oragdo estdo cheios de pessoas feridas, marcadas
pela vida, precisando de libertagdo, de cura, de orientacdo, precisando
aprender a caminhar firmemente no Senhor. N0SsSOS grupos estdo
cheios de pessoas que ndo caminham na vida cristd porque ndo ha
guem as ajude. E, consequentemente, este grupo nao caminha.

Em Ez 34,1-10, Deus nos fala dos pastores infiéis que s6 cuidam de
seus proprios pastos, de seus interesses. Acham que pastorear é
simplesmente dirigir uma noite de oracdo, € ficar na frente
satisfazendo a si préprios, as vezes com vaidade, com orgulho, com
sede de aparecer. Os pastores infiéis ndo ddo nem atengdo as suas

% Livro “Tecendo o fio de ouro”.

% Livro “Es precioso” e, também, “Joaquim e sua padiola”.

% Livro “Belo é o amor humano”.

9 Livro “A economia do reino”.“Enchei-vos”, “Luz dos meus passos”, dentre outros.
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ovelhas e acham até importuno quando elas os procuram. E ndo pode
ser assim. Quando procedemos desta maneira, estamos satisfazendo a
noés proprios. O Senhor nos entregou um rebanho, e é através deste
rebanho que Ele quer realizar a sua obra. Ele quer usar as nossas
maos, 0S N0ssos bracos, as nossas pernas, a nossa oracgdo. Ele quer que
nos protejamos essas ovelhas e as fagamos crescer [...].

Jesus pregou para multiddes, fez milagres e realizou prodigios, porém
seu trabalho mais importante foi tomar doze homens, acompanha-los,
forma-los, fazé-los crescer, fazé-los discipulos.

Escolhendo, por exemplo, seis pessoas (isto vai depender do tamanho
do grupo), elas vdo fazer parte do grupinho de partilha do pastor. O
pastor vai ter uma reunido a parte com elas, semanalmente, para
forméa-las e partilnarem o seu crescimento no Senhor. Vale salientar
que o grupo de partilha ndo é um pogo de derramamento de problemas
e lamentagBes, mas um poco de crescimento na fé. Neste grupo sao
partilhadas as gracas que o Senhor tem dado a cada um e as
dificuldades, para juntos, uns rezarem pelos outros e crescerem em
comunhdo com o Senhor. Pode haver também um momento de
doutrina, onde pode-se tomar uma passagem biblica e partilhar sobre
ela.

[...] O pastor é responsével pelo crescimento daqueles seis e cada um
dos seis vai ser responsavel pelo crescimento dos outros seis.

[...] E o pastor segundo o coracdo de Deus é aquele que cuida de cada
ovelha, ajuda-a a crescer, que da a sua vida, que gasta o seu tempo. O
pastor segundo o coracdo de Deus é aquele que investe todo o seu ser
neste Reino de Deus, que faz este reino brilhar, quer na paroéquia ou na
comunidade.®

A centralidade do coordenador, ainda hoje chamado pelo termo “pastor”,
exerce-se de forma institucional (por meio da conducdo do proprio grupo de oragéo e
suas atividades — retiros, formacdao espiritual, indicacdo de ministério, definicdo do lugar
onde o membro deve frequentar a missa etc), de forma pessoal (no
acompanhamento/conhecimento das particularidades infinitesimais da vida do membro
do grupo, exercendo uma intricada rede de micropoder) e, sobretudo, de forma
existencial, uma vez que a cle se atribui as “grandes coisas” realizadas na vida dos
membros. Centralidade acompanhada, ipsis literis, de uma confianca absoluta em seu
poder de conducdo e de guia, crido como conferido pelo proprio Deus, para que 0S
sujeitos melhor possam caminhar na senda moral do catolicismo.
Vejamos, assim, algumas afirmaces acerca da persona do coordenador de um
grupo de oracdo, por mim frequentado durante a realizacdo da pesquisa, que serviu de

base para esse texto:

% Disponivel em https://www.comshalom.org/pastoreio-2/. Acesso em 12.09.18.
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O coordenador € um homem de Deus, foi escolhido por Deus para
estar onde esti [...] a despeito dos limites, ha uma graca que o
acompanha [...] € uma pessoa de Deus (Entrevistado 01).

O pastor € um homem de Deus e uma criatura muito fragil por ser
amigo de Deus, transmite 0 que as pessoas esperam (Entrevistado 02).

[..] € um homem do Espirito Santo, profundamente conduzido e
inspirado pelo Espirito Santo [...] é uma autoridade que o préprio
Deus confere (Entrevistado 03).

Tudo o que eu vivo como e que eu desejo viver, Deus coloca primeiro
nele, todas as ideias. As vezes venho conservar com ele sobre meus
problemas e ele sabe direitinho como me aconselhar. Fico
impressionada! E um guia no real sentido do termo. Tem gente que
tem vergonha de se abrir com ele, de revelar o que esta passando. Eu,
ndo. Mesmo que eu ndo conte, Deus revela para ele (Entrevistada 04).

O pastor do grupo é um instrumento de Deus na nossa vida. Ele é as

’

mdos, os ouvidos, a boca, os dedos de Deus. E o “pastor”’, como o
proprio nome diz. I1sso € muito importante, essa direcdo que temos
aqui, varias pessoas que Deus pde para te formarem, direitinho. VVocé
ndo sai perfeito se ndo quiser(Entrevistada 05).

29 <

A nogao do papel do pastor como um “guia”, “representante” de Deus e como
o “formador” ¢ bastante clara para os entrevistados. Nao ha duvida, para eles, do papel
que cabe-lhe dentro do que acreditam ser o proprio processo de salvacdo de cada um
deles: ndo havera éxito em suas empreitadas individuais se ndo houver a coparticipacao
desse sujeito, o coordenador-pastor. Os sujeitos liderados pelo poder carismatico — valor
(auto)atribuido aos sujeitos cridos como “dotados” de um poder carismatico ou de uma
voca¢ao “confiada por Deus” — atuam como forcas legitimadoras da cosmologia que
requer essa mesma legitimacao, ou seja, esta é legitima porque eles a legitimam, e a
legitimam porque esta lhes é apresentada como tal. A relacéo produz a legitimacdo e os
sujeitos legitimadores.

No ato de transformacdo das ordenacdes dadas ao lider-vocacionado-a-pastor,
de representacfes da vida a conducdo da vida propriamente dita, a eticizacdo, é que
ocorre a forca legitimadora da autoridade religiosa, posto que a eticizacdo atua como
uma linha direta da dominacéo, sendo sua prépria incorporacdo. O pastor do grupo de
oracdo atua, pois (guardadas as devias proporcdes), com 0s mesmos elementos de acédo
do pastor identificado por Foucault como o ator por exceléncia das formas primitivas de
cristianismo: guia indispensavel do povo sob o seu dominio, dominio este produzido na
propria entrega de seus dominados a ele, por meio das verdades de si por eles mesmos

produzidas e que, nessa producdo, atuam para estabelecer e sedimentar o poder de guia
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que os pastores adquirem®. Sem as “verdades de si” (as dores, as angustias, os anseios,
as aspiracdes, as “mocdes”’) produzidas pelos membros do grupo, que necessitam do
“saber-guiar” dos pastores, tal poder inexistiria.

Assim, longe de pressupor que estariamos diante da mesma forma de poder
analisada por Foucault, talvez até mesmo induzido a isso pela homologia do termo
“pastor”, o que se quis aqui foi elaborar uma reflexao possivel, nos limites desse texto,
das relagOes entre os mecanismos de exercicio daquele poder no cristianismo primitivo
com formas contemporaneas de producdo de subjetividades submissas (0 que, para ele,
seria de certa redundancia) ao poder de outros, poder este conferido pelos préprios
sujeitos na medida em que produzem suas identidades no interior de novas formas de

coletividade surgidas no catolicismo carismatico.
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NOVOS MODOS DE SUBJETIVACAO NO TEMPO PRESENTE:
estratégias de resisténcia e de (re)criacdo da existéncia

Francisco Vitor Macédo Pereiral®

Este artigo, com base em algumas teorizagdes de Gilles Deleuze (1925-1995),
Félix Guattari (1930-1992), Michel Foucault (1926-1984) e Suely Rolnik (1948-),
discute algumas possibilidades éticas de superacdo existencial dos processos de
subjetivacdo entdo vigentes — e em atualizacdo (im)positiva contra a vida — desde as
fimbrias da modernidade até o tempo presente. Para além de quaisquer ordenacgdes
institucionais ou imantacGes de controles e privilégios, aderentes aqueles ou a outros
processos, estes autores apresentam, como possibilidade filosofica radical, a criacdo de
novas e diversas estratégias de resisténcia e de singularizacdo existencial - a todas as
formas de violacGes e dominagdes dos corpos e de suas vontades em nosso tempo.

Com base em agéncias como a do cuidado de si e a da coragem total da
verdade, em ruptura as concessdes as quais — repetidamente — ainda relacionem as
subjetividades a essencialismos ou a universalismos alheios, estes autores demonstram
que a ética de si no mundo e no tempo presente pode ser atuada, pode ser ousada: a
revelia dos dispositivos e dos expedientes capitalisticos de controle, incitacdo e
ordenacéo produtiva.

Na perspectiva esquizoanalitica, formulada por Guattari e por Deleuze (1995),
a compreensdo da subjetividade moderna ndo se insere na determinacdo de um universo
pessoal, consciencial, nem no ambito primazmente psiquico de cada sujeito - ordenado a
par ou em contraponto deste com qualquer objetividade exterior. Sem coincidir com um
mundo externo e contrastavel, com um publico objetivo as suas expectativas pessoais,
sem que sequer equivalha a necessaria dimensao racional e contemplativa de suas acfes
e responsabilidades, o ser sujeito da modernidade ndo corresponde — enquanto ente
existente — a nenhum referencial sélido de confirmacdo de si mesmo, tampouco a

qualquer projeto de identidade a priori ao seu convivio em sociedade.
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O que de fato se da, na instauracdo das subjetividades (p6s)modernas, é uma
espécie de dicotomia estruturante e funcional entre o individual e o coletivo: a delimitar
territorios de existéncia cujas fronteiras ndo representam — nem necessaria nem
exatamente — nenhuma ideia original... nem nenhum principio inaugural de propdsitos,
como conceito ou verdade suficientemente fundante do todo, da existéncia e do seu fim.
N&o ha, sendo como disposicdo mitico-discursiva, o anuncio feliz de pontos
coordenados a bem sucedidas conexdes interativas, de acesso as interligacdes
harmdnicas do ser sujeito com o cumprimento de sua destina¢do no mundo.

A partir dessa concepcdo esquizoanalitica, o que podemos pensar — nos,
sujeitos ou assujeitados — é que estamos permanentemente em estranhamento, em
(res)significacdo e em (re)construcdo diante da realidade que nos exorta a ser, e que a
anunciada estabilidade das identidades subjetivas (ante a objetividade do mundo) nédo é
sendo o resultado das sucessdes de formatacdes ilusérias, das reimpressdes do self... a
derivar das confranjas de ajustes e de adequagcbes aos regimes da racionalidade
(p6s)moderna.

Na evidenciacdo disso, autores como Michel Foucault, Gilles Deleuze, Félix
Guattari e Suely Rolnik compreendem a subjetividade como um processo de
constituicdo de territdrios existenciais, tramados a partir do entrecruzamento de
determinagdes econdmicas, politicas, sociais, culturais, éticas, tecnoldgicas, midiaticas,
entre outras.

Para eles, a subjetividade ndo é, pois, produzida no seio da faculdade da alma,
como efeito incontroverso das relacdes interpessoais ou meramente superado a partir
dos complexos intrafamiliares e religiosos. Ela é fabricada em suas propostas, em seus
enunciados cheios, em seus alcances e distensfes categdricos, a partir das grandes
maquinas sociais, institucionais, linguisticas, dentre outras.

Sdo estes dispositivos de natureza social, politica, econdmica, cientifica,
tecnoldgica, midiatica, emocional etc. que se encontram em constante movimento de
atualizacdo e de (re)adaptacdo a manutencdo da ordem do mundo; a atravessarem, para
isso, insita e ininterruptamente, a producdo de todas as subjetividades: (per)formatando-
as, imprimindo (-as) sobre as mesmas diferentes constelacGes de forcas - as quais, em
um determinado momento ou em outro (num sentido ou em outro), exortardo ou
conduzirdo essas mesmas subjetividades, conscienciosa e compungidamente, mediante
gozo e culpa, a se reconstituirem, a se anunciarem, assumindo novas senhas e

repaginadas formas.
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Por meio de linhas marginais de fuga, de uma coragem total da verdade (ao
preco de suas prdprias vidas!) e de inusitadas estilizacbes estético-existenciais, 0s
autores a que nos referimos pensam, no entanto, em algumas possibilidades filosoficas
de se promover a singularizacdo ética e vital de existéncias proprias - ao arrepio de toda
a compulsdo maquinica das subjetividades (pds) modernas, a revelia de todas as suas
atualizacdes de violéncia e de dominacdo em série: enfeixadas entdo nos dispositivos e
nos expedientes das atuais sociedades de controle, acumulagdo, consumo, descarte e
excluséo.

Como desvio ou como subversdo cotidiana das concep¢des morais e culturais
hegemdnicas — atinentes aos modos e aos comportamentos de uma vida ocidental
pequeno-burguesa, racista, fascista, elitista e patriarcal —, algumas atitudes filosoficas —
como a coragem politica da verdade, o deslizamento epistemologico e a estilizagdo
existencialmarginal — podem, com efeito, por meio de rupturas locais e especificas,
destituir das subjetividades o0s seus mais atuais referenciais ontologicos a tipos
essenciais, universais ou procedimentais de alienacdo do ser (de si mesmo) inserto no

mundo.

Subjetividade, esquizoanalise e poder

A producdo de quaisquer subjetividades no tempo presente ocorre, de fato, no
agenciamento de dispositivos de efeitos muito diversos — ao mesmo tempo a
ultrapassarem e a atualizarem a capacidade de promover quaisquer modelizacdes ou
serializacdes das maneiras de ser, de agir, de sentir, de compreender e de se perceber a
si, aos outros e a0 mundo — neste tempo tecnoldgico de indiferenca, informacéo,
banalidade, eficiéncia, egoismo maduro, vertigem virtual e urgéncias sem fim.

Todavia, na perspectiva esquizoanalitica, formulada por Guattari e por Deleuze
(1995), a compreensdo filosofica a respeito dessas subjetividades ndo se encerra — nem
sequer se insere mais — na determinacdo de um universo pessoal, de interacdo
sistematica entre o individual e o social. Tampouco remonta ao ambito primaz e
psiquicamente analisdvel — de cada sujeito — em demanda por originais significados no
mundo. Em perseguicdo as expectativas da racionalidade, ante as atribuicbes e 0s
reconhecimentos de identidades, os sujeitos, de fato, ndo se deslocam mais em um plano
I6gico de (in)formagdo de/sobre si mesmos, nem de compreensdo inequivoca das causas

de suas acOes ou das categorias de sua existéncia propriamente no mundo.
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A despeito de qualquer dicotomia entre individualidade e coletividade, de
qualquer dissonancia entre acerto, habilitacdo formal e condenacdo moral, de qualquer
pretensdo que ainda postule delimitar territérios cujas fronteiras ndo estejam a priori
estabelecidas pela nova cultura de direitos, — nem por vocacdo nem por destinagdo
alguma — cabe mais ao sujeito (p6s) moderno um projeto auténtico de liberdade.

A partir da concepg¢do esquizoanalitica sobre esse sujeito sem mais estofo (agora
ainda mais alienado pela perda de suas memorias e de suas narrativas ante a estupidez
ciclépica da informacdo), o que podemos pensar — nés, igualmente sujeitos — é que
estivemos e ainda estamos, sim — da modernidade até aqui — permanentemente
arrojados emanuncios, contemplados meramente em promessas exteriores: haja vista
que a estabilidade ou a outorga de reconhecimento das identidades subjetivas — ante a
realidade dura e objetal das coisas — ndo corresponde mais sendo a um jogo de
formatagdes ilusorias e crescentemente tecnologicas.

Disso se percebe que, de ordinario, as subjetividades seguem sendo
ininterruptamente constituidas por fluxos de agenciamentos coletivos: de enunciacoes,
de concessdes e de atribuicbes sistematicas - mediante as quais, na condicdo de
membros, de associados, de partes individualmente interessadas no compromisso e na
satisfacdo de suas funcOes, elas estardo incessantemente apenas se conectando e se
reconectando as mesmas, diferentes e repetidas, opinides.

Para Deleuze e Guattari (2008), os efeitos de dispositivos do capitalismo —
sobremodo globais — buscam tornar os sujeitos modelizados aos ritos desses fluxos e,
consequentemente, subjugados aos seus dominios: notadamente por meio da propagacéo
das subculturas burguesas de consumo, descarte e (re) producdo em massa. Em
contraposicdo a atualizacdo totalizante destas formas de dominacao, subsiste, contudo, a
tentativa filosofica e atitudinal de algumas expressdes e agéncias marginais de
subjetivacdo: em abjuracao e em resisténcia a todos os padroes estabelecidos, revestidas
da coragem total de autonomizarem e singularizarem modos éticos e estéticos de
existéncias proprias.

Como se percebe, em meio as diversas maguinas constitutivas da realidade,
podemos apreender a subjetividade como o resultado — e ndo propriamente como o
agente — da pluralidade das relacdes sociais: subjetivacao transida entre os individuos e
os coletivos, induzida das insignias identitarias, das estreitas atribui¢fes de funcdes, aos
personalismos de amplas e democréticas representacbes. Com efeito, dispbem-se e

propdem-se as subjetividades da (pds) modernidade a escolha das melhores acgdes, ao
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festejo da enunciagdo dos saberes e dos poderes oficiais — a ndo terem mais para si
outra pretensdo que ndo a de se tornarem a sua publica e resiliente morada.
Subjetividades, portanto, sobre as quais as forcas exercidas pelos expedientes
maquinicos do capitalismo vao aglutinando contingéncias e impulsos de toda a ordem —
até que sejam instadas a abandonar as suas antigas formas, e que autorizem, cada vez
mais (a) celeradas, se lhes delineiem novas compulsdes e dotacGes subjetivas.

Partindo desse entendimento, Deleuze e Guattari (1995) defendem um plano de
imanéncia critica, um plano de multiplicidades puras, chamado também de plano de
consisténcia ou de composicao de si. Nesse plano, ndo ha formas, estruturas, estagios ou
zonas de desenvolvimento estabelecidos... apenas forcas indefinidas, linhas, particulas e
tensbes em movimento... incriadas e criativas na/para a afirmacdo do ser de si no
itinerario da propria liberdade: a ter como Unica, verdadeira e vital tarefa inventar-se a
cada ato.

Aquém a toda a vertiginosa transformacéo tecnologica dos regimes de producéo
subjetiva — que reduzem e homogeneizam o0s sujeitos todos do/no presente aos
expedientes e as operagdes caosmoticas de sucessdo do real — torna-se necessario (como
agéncia de resisténcia ética e estética) forjar novas praticas transversais e/ou de
subversdo subjetiva. Em resposta a todas as amarracOes territorializadas — dos
delineamentos em série dos territorios existenciais — para a abertura a valores sociais e
culturais transsubjetivos e inusitados, passa-se a criacdo de novos paradigmas éticos e
estéticos: de afrontamento as ordenacbes socialmente instituidas sob os ritos, 0s
cddigos, as promessas e as ameacas de (re) producdo racional e maquinal do capital.

Para Suely Rolnik, em Subjetividade e Historia, toda subjetivacdo, por sua vez,
haveria de configurar-se num devir: “continuamente constituida a partir de ligagdes e de
religacdes, cujas ramificacdes fazem-se e refazem-se com elementos intra e extra
psiquicos, individuais e pré-individuais, humanos e ndo humanos, organicos e nao
organicos” (ROLNIK, s/d, p.01). Esta temética da subjetividade, tal qual nestes termos,
sans un jeu de role, se dd como (con) formacdo historica, num diapasdo muito préximo
aquele, conforme o qual, ja havia sido apresentada, no decorrer da obra anteriormente

desenvolvida por Michel Foucault (2004), a no¢do de subjetividade.
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Etica de si como pratica subjetiva de liberdade

Com efeito, para Foucault, em A ética do cuidado de si como pratica de
liberdade (2004), as tecnologias de controle, de saber e de poder procuram docilizar o
individuo, tornando-o sujeito: muito mais que adaptado, produzido e incitado aos modos
alienados de subjetivacdo do capital. Na concepcdo do filésofo do College de France,
ndo ha uma suposta verdade, sequer naturalidade alguma proveniente de uma esséncia
constitutiva ou original do sujeito em sua humanidade. Pelo contrério, a subjetividade —
notoriamente em voga desde a modernidade — corresponde a uma elaborada construcgdo
historica, pois que ndo podemos pensa-la, sequer visualiza-la em decalque do espaco, do

tempo, da cultura e das praticas, mediante as quais ela se constitui. Dessa forma,

nao ha um sujeito soberano, fundador, uma forma universal de sujeito
que poderiamos encontrar em todos os lugares. Sou muito cético e
hostil em relacdo a essa concepcdo de sujeito. Penso, pelo contrario,
que 0 sujeito se constitui através de praticas de sujeicdo ou, de
maneira mais autbnoma, através de préticas de liberacdo, de liberdade,
como na Antiguidade - a partir, obviamente, de certo nimero de
regras, de estilos, de convencBes que podemos encontrar no meio
cultural (FOUCAULT, 2004, p. 291).

JA em suas teorizagbes a propdsito da subjetividade como tarefa
preponderantede si — como préatica de liberdade consistente em uma ética de si —,
Foucault destaca que cada época produz modos ou estilos preponderantes de
subjetivacdo, de sujeicdo, de assujeitamento, de acomodacao e de instalacdo produtiva
dos individuos (de seus pensamentos e de suas vontades a ordem estabelecida) (Cf.
FOUCAULT, 2004, p.273). Algo que desconstroi, assim, a suposta naturalidade de um
sujeito concebido a priori, dotado de um interior e de um exterior fixos (de solito,
conformes a ordem imanente de regras, ordenamentos e programas paradigmaticos), de
uma heranca atavica - cujos contornos e linhas definidos conformariam, mais que a sua
natureza, as suas possibilidades existenciais de acdo e de liberdade no mundo.

Podemos compreender que, para Foucault, a subjetividade é entdo constituida
historicamente, e que 0 seu curso pode e deve ser indefinido, aberto a reinvencéo - e ndo
imantado por éticas prescritivas, impactado por imprecacdes de costumes, menos ainda
automatizado por quaisquer premissas cientificas. Afinal, o sujeito ndo existe como uma
forma (pré) determinada, sequer como um roteiro. Ele ndo é uma substancia definida,

nem mesmo um télos incontrastavel. Ser, ou melhor, fazer-se sujeito corresponde, antes,
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a um ethos: a ética de corajosamente (re) inventar-se, assumir-se como esteta de si,
agir(-se) muito mais como artifice da prépria existéncia do que meramente reagir como
programacdo (in)compativel - ou ndo - diante do mundo. O sujeito é, assim, formado
pelas praticas que o constituem (ou das quais se constitui), posto que muita vez (quase
sempre) socobre programado a deriva de sua vontade, a reboque de seus desejos, alheio
a coragem de uma consciéncia propria.

Na compleicdo dessa percepcdo, tocante a producdo e a programacdo da
subjetividade, de acordo com Veiga Neto (2005) — em Foucault e a Educacdo —, as
pesquisas do filésofo das microfisicas do poder giraram em torno daquilo que ele mesmo
denominou: “os trés modos de subjetivacdo que transformaram os seres humanos em
sujeitos” (VEIGA NETO, 2005, p.136). Quais sejam: a objetivacdo de um sujeito no campo
dos saberes, a objetivacdo de um sujeito nas préaticas do poder — que divide e que classifica
— e a subjetivacdo de um individuo que trabalha, produz e — acusando-se, categorizando-se
discursivamente — pensa sobre si, e permite pese sobre si (como objeto da moral), o
complexo de todas as atribuicdes e identidades, as quais o contingenciam as praticas de sua
producdo. Dito pelo préprio autor, os seres humanos tornam-se sujeitos “pelos modos de
investigacdo, pelas préticas divisorias e pelos modos de transformacdo que 0s outros
aplicam e que nods aplicamos sobre ndés mesmos” (FOUCAULT, 1995, p. 37).

Desse modo, a subjetividade passa a ser entendida como o resultado social de
praticas e de expedientes os quais, por ultimo, o proprio sujeito estabelece — ou permite que
se estabelecam — de si para consigo mesmo: a partir de uma serie de procedimentos que séo
propostos e prescritos as suas vontades, como procuragdo a representacdo de suas empresas
e interesses individuais, até a inflexdo do governo que haveria de deter como consciéncia ou
ato inalienavel de si mesmo. No veio de todas as formacGes e regimes funcionais dos quais
venha a fazer parte — posto que afins em fixar-lhe ou ao menos em anunciar-lhe identidades
possiveis — 0 sujeito da modernidade se estorcega na sucessdo de empenhos e de
empreendimentos para manter-se ou ilusoriamente liberar-se em funcdo de certo nimero de
fins utilitarios (Cf. EIZIRIK, 2005, p. 97).

Consonante a isto, Rolnik (2008) ressalta que esta subjetividade, de modo
paradoxal, se engendra nas mesmas malhas das diferencas e da simultaneidade, da
velocidade e da liquidez morbosa; atravessando o tempo e 0 espagco num movimento
incessante, idiossincrasico e decalcado de qualquer corporeidade possivel a sua liberdade. A
despeito das suas copiosas polimorfias e polifonias, da mobilidade mdltipla de todas as suas
taticas e plataformas, e também da atualidade de suas melhores declaragdes juridicas, as

subjetividades modernas ora se sucedem, como outrora, nas mesmas correspondéncias
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biunivocas entre a exclusdo e o acerto. Nos conjuntos em que escorchantes relacdes de
imagens cumprem todas as diversas fungdes do real — cumpliciando-se elas mesmas na
destruicdo de suas vontades e de suas potencialidades — essas mesmas subjetividades, um
pouco antes, um pouco depois do que lhes restaria a ser vivido, seguem insertadas nas

repetidas e monotonas geracGes de suas postulacdes por mais reconhecimentos e distingdes.

Sujeito, capitalismo e esquizofrenia

Investigando igualmente a tematica da subjetividade no mundo hodierno, Guattari
(1992), por sua vez, considerou as inimeras linhas do processo atual de globalizagdo ou de
mundializacéo das relagcdes da modernidade - notadamente sob as semidticas utilitaristas e
pragmaticas do capital das finangas e do consumo frenético. O capitalismo mundial
integrado — CMI, como ele o representa — vai, com énfase, tomando conta de todas as areas
do planeta e ora se configura ndo apenas pela integracdo internacional dos sistemas
financeiros, nem somente pela constituicdo de mega-mercados...mas, especialmente, pela
modelizacdo massificada, indiferenciada e informe das subjetividades de praticamente todos
os individuos: invariavelmente tornados cidad&os, eleitores, contribuintes, investidores,
bons empregados e bons pais de familia.

Nessa perspectiva, a luz de um enfoque interdisciplinar — que integra 0s campos da
Filosofia, da Sociologia, da Psicanélise e da Antropologia —, Guattari (1992) postula que o
que fundamentalmente caracteriza esse capitalismo, mediante as suas (aparentemente
diversas e multiplas) formas de existéncia, € um determinado modo repetitivo de (re)
producdo das subjetividades. Sob esse espectro, as subjetividades no mundo atual
permanecem massivamente controladas e incitadas pelos mais impessoais dispositivos
tecnoldgicos e burocraticos de poder e de saber: os quais tém reconhecidamente disposto o
mainstream das inovagdes técnicas, cientificas, procedimentais e mesmo artisticas a servico
das autoridades capitalisticas as mais retrogradas e inexpugnavelmente manipuladoras de
todos os tempos.

Tanto é, dessa forma, que o que hoje se verifica — praticamente por toda parte — é
uma insuspeitada rescendéncia de édios, racismos, fascismos e insensibilidades de toda a
sorte: informados e generalizados a contrapelo da instituicdo de qualquer cultura politica
dos direitos humanos, ora a captarem grandemente as expectativas das opinides publicas e
mesmo dos consensos politicos mais recentes.

Na concepcdo desse teorico, a (re) producdo das subjetividades — assujeitadas

em série — ora constitui a verdadeira matéria-prima de toda e qualquer realizacdo em
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vias para 0 consumo, o falso progresso, a destruicdo e o descarte. Na escalada em rotas
imprescindivelmente utilitarias e capitalistas de um egoismo maduro, de uma
idiotizacdo sem par e de um horrendo 6dio pequeno-burgués de si mesmo, as forcas
sociais que administram o capitalismo finalmente perceberam, de acordo com o autor
(1992), que a (re) producdo das proprias subjetividades é que é, na atualidade, o mais
importante de todos os expedientes maquinicos de controle, dominacdo e exploracdo da
vida: visto reproduzirem, as subjetividades mesmas, 0s esquemas de percepcao,
integracdo e exclusdo dos proprios sujeitos — como outros —, a sistematicamente
odiarem-se e matarem-se uns aos outros.

Na pratica, esse processo de subjetivacdo capitalistica — indiferenciada e global —
efetiva-se na medida em que o projeto social dominante se apropria e controla
invariavelmente a quase totalidade dos meios e dos estilos de vida - se estabelecendo, se
rotinizando, se sedimentando... no cotidiano da cultura, da educacdo, nos postulados da
ciéncia, nas postulacdes do direito e da politica e mesmo nas manifestacfes da arte.
Como resultado disso, define-se praticamente a maioria dos modos de se ser e de se agir
no tempo presente, como: a organizacao do trabalho (e a do ndo-trabalho); o uso e a
difusdo das tecnologias da informacdo; a apreciacdo do noticiario, dos apelos e das
trivialidades jornalisticas; a padronizacdo e 0 envenenamento compulsério da
alimentacdo; o frenesi dos cuidados hedonistas com a salde e com o0 corpo; a
idiotizacdo completa dos lazeres; a prescricdo das relacdes afetivas em aplicativos de
encontros...enfim, a totalizante incompreensdo burguesa dos desejos e a captacdo
integral das vontades de poder a reproducéo incessante do capital.

Dessa forma, nas casas, nos trabalhos, nas igrejas, nos sindicatos, nos
movimentos em geral, nos espacos e nos veiculos coletivos, midiaticos, vao se
fabricando as subjetividades... invariavelmente modeladas e remodeladas, serializadas:
conforme a agenda das demandas do agir comunicativo, das ordens do dia; sequiosas
por atualidade, por prontiddo, por inovacdo, por desenvolvimento e por seguranca;
tragadas e subsumidas em sagas de sucesso, em vagas de empreitada e de aposta no
futuro, na aparéncia de um projeto sélido para o porvir - posto que ao preco da
maceracdo da singularidade, da perda da autonomia do cotidiano e da insensibilidade
das relacdes de producdo do mundo. Nas palavras do préprio Guatarri, em Caosmose -

um novo paradigma estético,
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O que caracteriza os modos de producéo capitalisticos € que eles ndo
funcionam unicamente no registro dos valores de troca, valores que
sdo de ordem do capital, das semidticas monetarias ou dos modos de
financiamento. Eles funcionam também através de um modo de
controle da subjetivacdo que eu chamaria de cultura da equivaléncia
ou de sistemas de equivaléncia na esfera da cultura (GUATTARI,
1992, p. 16).

No que se segue a isso, Guattari e Rolnik (2008) apontam a cultura de massa
como o elemento fundamental de producdo da subjetividade capitalistica
contemporanea. Para esses autores, a cultura de massa — principal elemento articulador
e mantenedor deste modelo de atomizacdo econdmica, de exclusdo e de indiferenca —
produz sujeitos padronizados, normalizados, articulados uns com os outros, a partir da
expectativa de determinados principios hierarquicos, de sistemas de valores e de
compensagdo previamente dispostos, e de submissdo intransigente dos gostos, dos
caracteres e dos modos de ser a ordem do consumo.

Essa subjetividade capitalistica equalizada, in6cua — de atitudes standard — é
serializada a partir de uma imagem, de um consenso: a consolidar-se em leis de eficacia
contida, em valores publicitarios ou de plataformas quase divinizados, em costumes
absolutamente inconsequentes, em habitos miméticos e banais e em opinides publicas
aligeiradas e rasteiras: as quais se reproduzem inopinadamente no cotidiano,
esquadrinhando os sujeitos todos, localizando-os, adernando-os, derivando-os em todas
as instancias sociais.

Indo mais além, os referidos autores acrescentam que a ordem capitalistica
define e produz, de forma clara e imperativa, 0s modos como se devem processar — até
mesmo no nivel do inconsciente — a totalidade das relacbes humanas. Essa ordem
imanente, que formula o sucesso, que define 0 bom senso, que dita as regras praticas de
conduta psicossocial e que pauta mesmo os discursos da ética e das vanguardas das
artes, estabelece racistamente como 0s sujeitos todos devem ora trabalhar, agir e até
manter as suas relacGes afetivas... ademais de estabelecer pressupostos a respeito de
como se deve amar, falar, pensar e progredir na vida. Delineia, enfim, como se ganha e
como se perde a vida - ou como se vive para ndo morrer, ou como se morre a fim de se
continuar a viver.

Em sintese: essa poderosa e fantastica maquina de producdo da vida
contemporanea, a que Foucault vai definir — desde o volume | da Historia da

sexualidade (1976) — como um poder produtivo e profuso (um biopoder de
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desdobramentos e de consensos racistas), arquiteta 0 modo como entdo o sujeito se
relaciona com o mundo e consigo mesmo, reduzindo os individuos todos a meras
engrenagens, a efeitos de agdo politica, a oscilantes posi¢des discursivas, a enunciados
relativos e pusilanimes... como titeres manipulados pelo resultado calculado dos seus
atos, com cada valor sintonizado aos indices do mercado e aos seus equivalentes de
generalidades em troca, cotado na aparéncia comunicativa da ética, do avanco, da
representacédo, da inclusdo, do acesso e do congragamento eventual.

Possiveis atuagdes em resisténcia a ordem de (re) producdo capitalistica das
subjetividades

Neste contexto, 0 sistema capitalista busca dominar as popula¢des ndo apenas no
plano econdmico, mas, podemos dizer, em todas as esferas da vida social e privada,
como entdo nos dizem Deleuze e Guatarri, no volume | de Mil platds: “as religies, os
estados, a ciéncia, o direito, a televisdo etc., sdo poténcias capazes de impor
determinados modos de estar e de existir. Cada uma dessas poténcias ndo se contenta
em ser exterior a mim, a nds, também passa através de cada um de n6s” (DELEUZE;
GUATTARI, 2005, p. 31).

Os autores talvez se referissem ao fato de que, para o processo de producdo das
subjetividades capitalisticas, da modernidade para c4, o critério fundamental deixou de
ser primordialmente o da vida - na medida em que passou a ser adotado, de maneira
monocratica, e para quase tudo, o critério da maxima rentabilidade de captacdo da
energia vital. Os individuos e 0s seus recursos sdo entdo considerados como mera
prospeccdo de mais valia e, portanto, desde ja informadas e reduzidas as suas vontades e
potencialidades a maquinica multiplicacdo do capital - em seus mais diversos digitos e
feicbes financeiros, midiaticos, culturais e simbolicos.

Seguindo essa mesma visdo, Rolnik (2008) ressalta que o principal efeito desse
processo de subjetivacdo do capital é o do estabelecimento sub-repticio dos corpos e dos
seus comportamentos de vida a mais absoluta incoeréncia consumistica. Deixam 0s
corpos de assumir o centro de gravidade no processo de existéncia coletiva, e reduzem-
se a meros titeres de manumissao ao capital. Isto €, as suas subjetividades passam a ser
vivenciadas como se emanassem unicamente de um mesmo individuo desejante (numa
suposta interioridade do mesmo): potencial, universal, autarquico e artificialmente igual

para todos - em conformidade aos ficcionismos juridicos, religiosos e cientificos que
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ora empreitam todo o personalismo a inteira ordem do real. “Na verdade, aquilo que
parece ser um dentro, centrado no individuo e em seu corpo, nada mais é do que
transcendéncia de uma sobrecodificacdo, atraves da qual se opera a producdo serializada
de subjetividades desencarnadas” (ROLNIK, s/d, p. 38, grifo nosso).

A atual ordem capitalistica de omnilateral controle e produgdo social — via
modelizacdo das subjetividades em escala planetaria — se choca, no entanto, com
possiveis fatores de resisténcia: os quais batem corajosamente de frente e contra esse
processo geral de serializacdo da vida; na medida em que se esforcam por afirmar,
assumir e construir genuinos, originais, autonomizados e singulares modos de
existéncia. Para Guattari (1992), trata-se da agéncia de modos de subjetivagédo
singulares, os quais se contrapdem a todas as subjetividades dominantes, rompendo com
0 autoritarismo dos saberes oficiais, englobantes e totalizantes.

Nessas agéncias marginais de resisténcia, de (contra) producdo de
subjetividades ndo hegemonicas, rompe-se igualmente com o territorio fechado do
instituido, da neutralidade, da covardia dos pares e dos regimes de verdades pre-
estabelecidas: cerradas, carregadas e instauradas incontinentemente em principios
hierarquizados de dotacdo, dominacéo e controle.

Ainda de acordo com Guattari (1992), a singularizacdo heterarquica das
subjetividades pode se realizar na medida em que seja possivel o desenvolvimento de
ativacGes de resisténcia e de recusa a todos os canais e caminhos - 0s quais, de
ordinario, conduzam a serializacdo, a hierarquizacdo pre-estabelecida e a manipulagéo
teleguiada das acOes e disposicOes dos sujeitos em seus corpos e em suas vontades.
Trata-se de recusar o que esta ordenadamente estabelecido - para construir novos modos
de sensibilidade, novas possibilidades de relacdo e experimentacdo direta com o outro,
com o meio, com as diversas forcas... distintas e inusitadas formas de criatividade e de
estetizacdo vital em comunidade e com a natureza. Assim sendo, estard se
desenvolvendo e se produzindo subjetividades singulares, a francamente libertarem-se
das malhas asfixiantes da ordem capitalistica, a contra todas elas ousar, a contra o
mesmo ousar! E ousar muito!

Nessa mesma linha, em seu artigo a propésito da subjetividade na arqueologia
do saber, Guilherme Castelo Branco (2011) traz em discussdo as possibilidades de
singularizacéo existencial em nosso tempo presente — a partir das elaboracGes teoricas
do ultimo Foucault —; lembrando-nos que, no entendimento do fildsofo da ética de si,o

éthos atual ndo corresponde mais a
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[...] descobrimos o0 que somos, mas nos recusarmaos a ser 0 que Somos.
N&o se trata de encontrarmos nosso eu no mundo, mas de inventarmos
nossa subjetividade: a luta pela liberdade se inicia na esfera subjetiva.
A questdo, assim, é criar novos lagos comunitarios, para além das
formas de vida empobrecidas e individualistas, implantadas pelas
modernas técnicas e relacbes de poder. [...] a subjetividade esta
situada no campo de tensdo aberto entre os limites que nos
determinam e a sua ultrapassagem possivel, tensdo inesgotavel, na
qual a razéo tem de decidir se fica ou ndo a servigo da liberdade. [...]
onde ha poder, ha resisténcia e as resisténcias ao poder, muitas vezes,
tém forca irresistivel (CASTELO BRANCO, 2011, p. 21).

Importante observar que a criacdo dessas novas possibilidades de subjetivacao
implica em mudancas radicais de mentalidade e em atuag&o audaz por novos modos de
vida - 0s quais passariam pelo que Guattari (1992) chama de revolucdo molecular, ou
por aquilo que Foucault (2004) denomina de micro revolugdes ou micropoliticas do
cotidiano. Revolugdes estas a diario, a (re) inventarem-se por meio das ativagdes das
subjetividades em suas mais atuais experiéncias com as amizades, com a erotica, com 0s
prazeres, com as sabedorias e as politicas do cotidiano, na proximidade com a
natureza... a indefinidamente se resingularizarem e se recriarem como agéncias menores
de producéo vital: localmente atuantes sobre si e nas quais sensitiva e esteticamente seja
respeitada a multiplicidade das diferentes tradi¢Ges culturais e individuais.

Para Guattari e Rolnik (2008), o plano molecular é um desses processos
singulares, os quais decididamente transformam as relacfes dos individuos e das
coletividades, do mundo material e dos meros signos, para 0 mundo dos afetos ativos.
Nesta perspectiva, a revolucdo molecular abrange todos os niveis de relacdes humanas,
quais sejam: infrapessoais (presentes na esfera do onirico, da criatividade); pessoais (nas
relacbes de autodominio) e interpessoais (na e para a invencdo de novas formas de
sociabilidade - na vida domeéstica, amorosa, das amizades, do mundo do trabalho etc.).

Essa revolucdo molecular, segundo Moreira Neto, em Subjetividades e
movimentos sociais (2001), “vislumbra e rascunha inGmeras possibilidades de ruptura e
de reapropriacdo, que o desenvolvimento da subjetividade capitalistica traz e imprime
em todos os niveis das relagfes sociais” (MOREIRA NETO, 2001, p. 119). Portanto, ¢
igualmente importante, nesse processo de roturas e reimpressdes subjetivas, o
desencadeamento de vivéncias e de praticas (éticas, estéticas e politicas) as quais — para

além de todas as promessas do capital — desabusadamente subvertam as subjetividades
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parametrizadas, possibilitando a exortacdo de singularidades subjetivas vibrantes, por si
desejantes, sonhadoras, criativas e artesas de seus proprios e inusitados estilos de vida.

Consideracoes finais

Nesse sentido, contrapor-se as subjetividades dominantes, produzindo estratégias
filosoficas as quais revelem, desnudem e — honesta e abertamente — desafiem toda a
desfacatez dos que se acovardam e se vendem as promessas capitalisticas das
subjetivacbes maquinicas, torna-se algo preponderantemente vital em nosso tempo
presente. A partir dessa nocdo de revolugdo molecular, Guattari & Rolnik, em
Microfisica: cartografias do desejo (2008), abrem, na pratica, uma nova perspectiva
filosofica de analise da subjetividade: entdo sobre o conceito de ética como luta
filosofica, a ser atualmente assumida por aqueles sujeitos que, ao invés de culpar e/ou
denunciar uma ou outra responsabilidade a ordem das relagdes técnicas, morais e
juridicas estabelecidas, buscam — com a coragem total da verdade de si mesmos —
agonisticamente superar os limites que os situam em conceitos de existéncia e de acgéo,
reduzidos meramente as formas dos discursos politicos, sapienciais e econdémicos.

Esses autores reforcam que essa luta agonistica — pela preservacdo dos desejos
subjetivos de liberdade — deve assumir, sem qualquer procuracdo, o desafio contra todas
as atualizacdes de dominacgdo capitalistica; uma vez que as suas injuncdes podem, sim,
ser afrontadas por diversas agéncias de resisténcia: dispostas a desencadear, destemida e
afetivamente, inesperadas interposicdes de ousadia estética e inauditos choques de
enfrentamento ético contra o estabelecido.

Nessa concepcdo, 0 processo de singularizacdo da subjetividade — ou de sua
reapropriacdo filosdfica — somente se realiza quando os individuos envolvidos (com a
coragem filosofica de si mesmos) criam os seus préprios modos de referéncia, em novas
paisagens e contextos (inter) subjetivos. Nas palavras de Deleuze, em Controle e devir
(1992): “Acreditar no mundo significa principalmente suscitar acontecimentos, mesmo
pequenos, que escapem ao controle, ou engendrar novos espacos-tempo, mesmo que de
superficies ou volumes reduzidos” (DELEUZE, 1992, p. 217). Continuando nessa
mesma linha de fugas ou descontinuidades marginais, Guattari — entdo juntamente a
Deleuze, em Mil plat6s, vol. I (2005) — convoca-nos para a construgédo de novos modos

de existir: “Faca rizoma e nunca raiz, faca linha e nunca ponto! V4, faca, se jogue, sinta
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0 risco, experimente-o, e depois diga se funcionou” (DELEUZE; GUATTARI, 2005, p.
36).

Dessa forma, a subjetividade se autoconstitui e se reconstitui por fluxos de
ativacdes coletivos, de enunciacbes despojadas, com 0s quais ela estara incessantemente
se conectando e se reconectando. Para Rolnik (2008), essa visdo atribui a subjetividade
uma mutabilidade que abre espaco a invencdo, ao novo e a novos desdobramentos.
Desprende-a de estruturas cristalizadas, serializadas, padronizadas; provocando uma
infinidade de movimentos, de deslocamentos, de fluxos realmente abertos - os quais se
conectam, se reconectam, plugando outras possibilidades de ser inusitadas, outros

modos de andar e de atuar na vida.
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AS RELACOES DE PODER EM O SOM E A FURIA, DE
WILLIAM FAULKNER

Elida Karla Alves de Brito
Pedro Fernandes de Oliveira Neto©2

Durante sua trajetoria literdria, William Faulkner parece relatar em seus
escritos, de maneira muito peculiar, o periodo de decadéncia da burguesia branca do Sul
dos Estados Unidos. De modo geral, sua obra narra tal experiéncia a partir das vivéncias
no condado ficticio de Yoknapatawpha. Desenvolvendo sua escrita, por vezes, através
do fluxo de consciéncia, técnica consagrada por grandes nomes como James Joyce e
Virginia Woolf, em O som e a furia, obra-prima do escritor, o leitor € surpreendido com
uma leitura densa, marcada pela quebra cronoldgica e sequencial da narrativa; o
romance se divide em quatro capitulos, cada um com um narrador e tempo diferentes.

O que ai se desenvolve € a histéria dos Compson, uma familia muito rica e
importante, cuja riqueza e tradicdo atravessam a ruina. Uma de suas condicOes é a
tradicdo de acesso ao conhecimento, a educacdo e a universidade; no entanto, numa
familia que esta fadada a decadéncia, imersa em inimeros dilemas e problemas, tanto de
cunho emocional como financeiro, tais situacfes ndo estdo presas a um mar de
facilidades. De modo que, no decorrer da obra, é possivel acompanhar como o ndcleo
aos poucos vai se esfacelando.

Por toda a complexidade atrelada ao trabalho de Faulkner, € possivel relacionar
a sua obra estudos de temas voltados para estrutura e o tempo da narrativa, a violéncia,
0 pessimismo e o fatalismo tragico das suas personagens. Neste texto, nos propomos
uma analise de como as relacbes de poder expostas pelo filésofo francés Michel
Foucault podem se apresentar na obra O som e a fdria atraves dos dilemas e conflitos de
seus principais personagens, os irmdos Compson: Benjy, Quentin e Jason.

Tais relacdes sdo analisadas com referéncia em estudiosos da obra de Faulkner
e teodricos dos estudos literarios, bem como através de conceitos préprios de Michel

Foucault, como o de sociedade disciplinar, por exemplo. Assim, atentamos para 0S
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conflitos mantidos pelos irmdos Compson, as mudangas que ocorrem nas relagdes entre
eles e os proprios acontecimentos e desdobramentos da trama. Séo estes os pilares nos
quais acreditamos encontrar as possibilidades para trabalhar o tema aqui proposto.
Porque as personagens descritas por Faulkner se apresentam entrelacadas a dilemas que
dizem respeito a sua liberdade, mas que a todo momento refletem nas acbes, nas

perspectivas e relagdes com o outro.

Sobre o romance

A familia dos Compson vive na cidade de Jefferson, Mississippi. Seu nome
fora por muito tempo sindnimo de influéncia, remetendo ao grupo possuidor de muitos
bens e riquezas e uma linhagem tradicional na qual os seus antecessores ajudaram a
fundar a cidade. Mas, com o advento da Guerra Civil Americana e as mudancas que
comegam a ocorrer no pais e naquela regido, a familia passa a ver dia apds dia, suas
riquezas, terras e status ruirem.

Os capitulos séo contados, em grande parte, sob a perspectiva de um Compson,
os filhos, e expdem como a familia vai pouco a pouco se dizimando até revelar a forga
que ainda se mantém na sustentacdo de certa ordem. O primeiro € narrado em abril de
1928 por Benjy, um doente mental de trinta e trés anos de idade. Aqui, a narrativa se
constitui atraves de suas memorias, de forma fragmentada e desconexa. A personagem
viaja em diversos tempos, refere-se a varias situacdes e ndo segue uma sequéncia
cronoldgica.

No segundo capitulo, a narrativa fica por conta de Quentin, narrando um dia
de junho de 1910. Ele é o irmao estudioso que vai para Harvard depois dos pais terem
vendido parte das terras para custed-lo. Mas o jovem “tem uma vida interior turbulenta,
atrelada ao passado e repleta de culpa porque sempre teve para com a irma um amor
incestuoso e nunca se conformou pela perda da virgindade dela” (QUERIDO, 2016, p.
260).

A terceira parte de O som e a fdria se constrdi a partir da perspectiva de Jason,
que, novamente, fala desde abril de 1928. Jason é o filho ressentido por ter a
responsabilidade de cuidar de sua familia apds a morte de seu pai. Homem cheio de
0dio e preconceito, estando sempre totalmente insatisfeito com a sua condicéo,
perseguindo, maltratando e tendo sob seu controle, com base numa restauracdo da

ordem familiar, os criados e todos da casa.
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O romance conclui desvinculando-se da focalizacdo em primeira pessoa
encontrada nos capitulos anteriores e passando a acompanhar tudo a partir de um plano
em terceira pessoa, a partir de Dilsey. Ela é a ama negra e a figura importante em
diversas frentes na familia dos Compson; € quem tem um papel decisivo na criagéo,
formacdo e crescimento das criangas, na manutencdo da propriedade, mostrando-se
como a quem deu uma vida inteira de dedicacdo a familia Compson, em especial a
Benjy.

No romance, a familia apresenta-se dentro de um modelo tradicional e
patriarcal, no qual cada membro tem o seu papel bem definido, com relacbes bem
delineadas. No entanto, apesar dos Compson lutarem para manter a todo custo um status
de firmeza e moralismo, as relagdes familiares que se manifestam através da interacao
constante entre os irmaos apontam para algo totalmente oposto. Uma vez que 0s
individuos possuem diferentes formas de se relacionarem uns com os outros. E com
isso, até mesmo relacGes aparentemente bem definidas podem se tornar complexas.

E a partir desta compreensdo que é possivel ver na familia e, sobretudo, nas
relacbes entre seus membros a tematica do poder articulada por Foucault. O poder
pensado como uma relacdo de forcas que esta em todas as partes. Dentro da familia, no
processo de construcdo de relacdes, temos a presenca da disciplina que é exercida pelos

superiores, que geralmente sdo os mais velhos, sobre os demais membros.

Relagoes de poder: “A gente nunca deixa ele ir pra rua nao”

Os Compson sdo retratados como uma familia de renome onde vivem e tenta a
todo custo se manter hierarquicamente posicionada com relacdo aos seus criados e a
ordem social a qual pertencem. E a partir do nascimento de Benjy que parece se dar o
inicio de seu declinio. Ao menos aos olhos do grupo. Tudo porque devido ao seu
autismo, Benjamim é visto como uma fonte de vergonha para a familia.

O poder, pensado como uma relacdo de forcas que esta em toda a parte,
aparece na familia no processo de construcdo de seus lagos, o que aqui chamamos de
disciplina. Para Foucault (1999, p. 36), “a disciplina ¢ um principio de controle”; “Ela
Ihe fixa os limites pelo jogo de uma identidade que tem a forma de uma reatualizacéo
permanente das regras”. E para essa compreensio que nos remetemos quando
percebemos que Benjy € constantemente vigiado, hora pela familia, hora pelos

empregados da casa. A relacdo estabelecida com Benjy é sempre baseada num principio
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de controle e disciplina: “Se vocé ndo parar sabe o que vou fazer. Vou comer o bolo
todinho. Comer as velas também. Comer as trinta e trés velas”; “Fica com as maos no
bolso, disse Caddy. Se ndo elas congelam. VVocé ndo quer ficar com as méos congeladas
no Natal, ndo ¢” (FAULKNER, 2015. p. 6).

Ao longo da narrativa é possivel observar que o personagem, embora ndo
consiga expressar 0S Seus pensamentos, parece desenvolver seu proprio jeito de
apreender o0 mundo a partir do que sente ao seu redor: “Ele sente o cheiro das coisas que
a gente diz para ele quando ele quer. Nao precisa escutar nem falar ndo” (FAULKNER,
2015, p. 80); Benjy desenvolve sua maneira de apreender os sinais auditivos e visuais
que o cercam.

No entanto, devido a sua condicdo, a familia parece classifica-lo como o que
deve ser evitado, que nesse contexto nos se remete as figuras marginais, como o louco,
alguém desprovido de consciéncia, de razéo e que deveria ser contido. Foucault relata
em A histdria da loucura, como essa questdo ao longo dos séculos foi percebida de
diferentes formas, ganhando diversos significados e compreensdes; que a loucura nem
sempre foi percebida como uma mazela, algo a ser contido, excluido ou exterminado.
Mas a partir do desenvolvimento da ciéncia, as sociedades, tal qual onde vivem os
Compson, modificaram as conceituacfes sobre o louco e incluem outros significados
que suscitam “reacdes de divisdo, de exclusdo, de purificagao” (FOUCAULT, 1972, p.
12).

Nesta perspectiva, o que Foucault apresenta é uma viséo holistica do tema, que,
a depender da época, ndo se estabeleceu como uma doenca, uma patologia em si. E
justamente por isso, trata-se também de uma questdo ligada a cultura e a visdo que cada
sociedade, em cada época, adotou para estabelecer o que é normal e anormal. De acordo
com Foucault, ¢ por volta do fim da Idade Média que “a loucura ¢ o louco tornam-se
personagens maiores em sua ambiguidade: ameaca e irrisdo, vertiginoso desatino do
mundo e mediocre ridiculo dos homens” (FOUCAULT, 1972, p. 18). Cria-Se uma
concepcdo de loucura que acaba se constituindo como falta de prudéncia,
desobediéncia, rebelido contra a ordem. Assim, o louco passa a ser visto como aquele
que ndo tem razdo nem consciéncia de seus atos. Entendimento esse que ganha forca até
se chegar a tentativa de conteng@o, na qual se estabelece “a préatica do internamento no
comeco do século XIX” (FOUCAULT, 1998, p. 121). Neste contexto, “a loucura ¢
percebida menos com relagdo ao erro do que com relagdo a conduta regular e normal”;

“aparece ndo mais como julgamento perturbado, mas como desordem na maneira de
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agir, de querer, de sentir paixdes, de tomar decisdes e de ser livre” (FOUCAULT, 1998,
p. 121); tornada uma patologia, caberd agora ao médico trazer o louco de volta a
normalidade.

Embora Benjy ndo se enquadre na patologia da loucura, ele é alguém que,
como o louco, escapa as determinacfes da ordem impostas pelo poder e pela disciplina.
Por isso mesmo, ha sempre uma tentativa de disciplinar, regrar, reprimir e normalizar
suas acOes. Todos da familia tentam a qualquer custo adequéa-lo a uma realidade
considerada “normal”: “O que ¢ que vocé tem, disse Luster. Por qué que voc€ nao para
com essa choradeira e brinca no riacho que nem gente” (FAULKNER, 2015, p. 19). As
relacbes de poder mantidas sobre Benjy sdo extremas e chegam a desqualifica-lo como
pessoa, pelo fato dele se comportar de modo diferente; o que todos na familia querem é
uma maneira de fazé-lo normal entre normais, apenas os criados tém por Benjy uma
compreensdo sobre sua condigdo e ndo o reduzem ao anormal do grupo, reafirmando-se,
de alguma maneira, a compreensédo foucaultiana, segundo a qual os aparatos de poder se
mostram mais abertamente no interior das ordens e tradi¢des ja estabelecidas.

O personagem desperta reflexdes do ponto de vista estrutural da narrativa ao
apresentar os eventos em fluxo de consciéncia, com uma linguagem impressionista que
nos da uma visdo do instante e pelas mudancas frequentes no tempo e no ambiente das
acoes. Assim como permite reflexGes para além do aspecto estrutural, pois apesar dele
ndo compreender algumas coisas que 0 rodeiam, parece resistir a desordem que o cerca.
E assim, mesmo com todas as dificuldades, Benjy, de certa forma, se desvia do caos que
0 rodeia e sente a presenca de algo estranho, diferente ou fora do lugar, como é possivel
observar em: “Caddy estava toda molhada e enlameada atrés, e eu comecei a chorar e
ela veio e se abaixou dentro d’4dgua. ‘Para com isso’, disse ela. “Eu ndo vou fugir ndo”.
Entdo eu parei. Caddy tinha cheiro de arvore na chuva” (FAULKNER, 2015, p. 19).

Mesmo que de modo inconsciente, Benjy parece desenvolver uma espécie de
ligacdo com a irmd, manifestada principalmente através da presenca dos sentidos da
audicdo e do olfato. A relacdo dos irmdos Benjy e Caddy, parece mostrar que a total
dependéncia de Benjy pela irmd demonstra também, mesmo que de modo inconsciente,
que ele exerce certo tipo de poder sobre ela, expresso pelo amor que ele sente.

Segundo Foucault (1998, p.183), o poder “nunca esta localizado aqui ou ali,
nunca estd nas maos de alguns, nunca ¢ apropriado como uma riqueza ou um bem”;

“Nas suas malhas, os individuos ndo sé circulam, mas estdo sempre em posicdo de
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exercer este poder e de sofrer sua agdo”. Nao havendo escapatOria do poder, seja pelo
exercicio ou pela resisténcia, os sujeitos estdo sempre envoltos em seus fios.

Sendo assim, € possivel compreender que ndo existe uma forma Unica de
poder e as suas relacfes passam por diversos meios. Benjy, por exemplo, parece usar o
amor, a necessidade que ele tem da irma para manté-la por perto; como se observa em:
“Versh me largou no chdo e Caddy pegou minha mao e seguimos pelo caminho de
tijolo. [...] ‘vem’. disse Caddy. ‘O sapo foi embora. Ele ja saltou pro jardim. Quem sabe
a gente vai ver outro’” (FAULKNER, 2015, p. 26). Seja por gritos ou choros, Benjy
sempre acha sua maneira de ter a atencdo da irma, que parece ser para ele como uma
protetora, um simbolo, talvez, da figura materna, naquilo que a mée néo foi.

No entanto, Benjy é incompreendido e estando lancado num ambiente envolto
por relagBes que o aprisionam, o controlam e o tentam defini-lo enquanto ordem, acaba
sendo mal interpretado e julgado como uma fonte de maldi¢do para a familia: “‘Esse
lugar ¢é azarado’, disse Roskus. [...] Dilsey terminou de me colocar na cama. [...] Como
€ que vocé sabe disso. disse Dilsey. ‘“Vocé virou adivinho’. ‘Nao precisa ser adivinho’,
disse Roskus. ‘O sinal esta ai, deitado nessa cama’ (FAULKNER, 2015, p. 27). Neste
excerto, se percebe o quanto o fato de Benjy ser diferente é entendido como algo ruim,
sobretudo, numa época que carrega uma forte tendéncia supersticiosa, por isso ele
jamais deveria ser visto, pois olhar para ele era também olhar para o castigo da familia.
“A gente nunca deixa ele ir pra rua ndo” (FAULKNER, 2015, p.07), explica Versh, uma
das criancas negras designadas sob este mando para cuidar de Benjy durante a infancia.

O nascimento de Benjy e o fardo que ele carrega sdo utilizados como a
explicacdo para a miséria na qual os Compson estdo imersos. Nesta perspectiva,
refletimos que as relacdes de poder segundo Foucault agem de acordo com as
necessidades e com as realidades de cada local. Assim, o poder sobre os sujeitos esta
sempre a se renovar mediante cada situacdo. Roberto Machado (2006, p. 168) aponta
que a mecanica do poder “se expande por toda sociedade, assumindo as formas mais
regionais e concretas, investindo em instituicbes, tomando corpo em técnicas de
dominagdo”; acrescenta ainda que esse poder “intervém materialmente, atingindo a
realidade mais concreta dos individuos — o seu corpo —, e se situa no nivel do proprio
corpo social, € ndo acima dele, penetrando na vida cotidiana”. O poder aparece entdo
como uma forga que esté presente no dia a dia dos sujeitos. Benjy, em sua trajetoria, € 0

que sente no préprio corpo a sua forca, seja pelas constantes tentativas de controla-lo
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através do medo, até mesmo as atitudes mais extremas tomadas pelo irmdo Jason, que
decidiu submeté-lo a castracéo.

Benjy ja ndo se reconhece; ndo reconhece o proprio corpo: “Tirei minha roupa
e olhei para mim mesmo, e comecei a chorar. Para, disse Luster. N&o adianta nada ficar
procurando. Nao tem mais.” (FAULKNER, 2015, p. 66). A relagdo de poder que Jason
mantém sobre o irméo e sobre o corpo dele é extrema ao ponto de negar a Benjy até a
chance de ele poder ser do seu préprio jeito. Contudo, mesmo o seu corpo estando a
mercé de todo tipo de brutalidade e abuso, Benjy parece ainda demonstrar resisténcia a
domesticacdo, principalmente quando se utiliza da desordem que provoca como uma

maneira de mostrar o declinio progressivo da familia.

Relacoes de poder: “é quando vocé se da conta de que nio precisa de ajuda

nenhuma”

Diferente de Benjy, Quentin, o mais velho dos irm&os, carrega consigo a
responsabilidade pela familia. Foi depositado nele a esperanca dos Compson de
conseguirem um dia resgatar o passado glorioso que possuiram; fazem isso vendendo “o
pasto do Benjy para que o Quentin possa ir estudar em Harvard” (FAULKNER, 2015,
p. 86). Quentin, num primeiro momento, pode ser entendido como um tipico jovem
inteligente, promissor e com grandes chances de sucesso. No entanto, os dilemas e 0s
emaranhados da vida conduzem o jovem por caminhos contrarios. O rapaz, em quem a
familia depositou a sua garantia de resgate, encontra-se paralisado e sufocado por essa
missao a ponto de rejeitd-la: “Dé ao Jason. Deixe o Jason estudar um ano em Harvard”
(FAULKNER, 2015, p. 70), assim diz Quentin sobre os esfor¢cos dos pais para que ele
chegasse a Harvard.

A juncdo do desagrado do rapaz com a vida que lhe foi determinada pela
familia com dilemas internos, tais como os relacionados ao amor obsessivo quase
incestuoso que sente pela sua irmd Caddy, e a sua necessidade exacerbada pela
manutencdo da moral e dos bons costumes, nos faz perceber com Quentin uma nova
face para o poder que parece estar ligada a consciéncia e crenca nos discursos de
verdade, dispersos e tornados imposi¢cdes na e pela tradicdo e na e pela sociedade. Com
Foucault (1998, p. 179), é possivel compreender que o poder possui maneiras eficazes
de se instalar no corpo social e de manter a sua soberania e disciplina, sobretudo, pelos

“efeitos de verdade que este poder produz”. O que se observa, de acordo com Foucault,
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é a forca com que o poder se estabelece através da producdo e circulagdo do discurso, de
modo que o exercicio do poder e sua relagdo com os discursos de verdade parecem
seguir um mesmo caminho, do qual o sujeito ndo consegue se eximir de participar, uma
vez que “somos submetidos pelo poder a produgdo da verdade e s6 podemos exercé-lo
através da produgdo da verdade” (FOUCAULT 1998, p.180).

Esse elo entre poder e verdade € notorio na narrativa de Quentin, o primogénito
dos Compson, que parece ndo conseguir lidar com a amoralidade e a quebra dos valores
que ele considerava primordiais. Por isso, 0 jovem apresenta-se atormentado de tal
forma que todas as suas lembrancas e o sentimento de culpa tomam, o consomem e 0
lancam num abismo que o cerca e o aprisiona num caminho sem volta, assumindo, por

fim, uma postura de total descrenca na vida e em sua existéncia.

Se tivéssemos feito alguma coisa tao terrivel e o pai disse Isso € triste
também as pessoas ndo conseguem fazer nada muito terrivel ndo
conseguem nem lembrar amanhd@ do que parecia terrivel hoje e eu
disse: A gente pode se esquivar de tudo e ele disse: Mas pode mesmo?
Eu vou olhar para baixo e ver meus 0ssos murmurantes e a dgua funda
como vento, como um telhado de vento, e muito tempo depois nao da
para distinguir nem mesmo 0ssos sobre a areia deserta inviolavel. [...]
ndo é quando vocé se da conta de que nada pode ajudar vocé — nem
religido, nem orgulho, nem nada — é quando vocé se da conta de que
ndo precisa de ajuda nenhuma (FAULKNER, 2015. p. 72,73).

A personagem de Faulkner idealiza os conceitos de honra e de virtude e toma
para si 0 codigo sulista de moral e as verdades por ele produzidas, de tal forma que se
responsabiliza, se sente culpado pela situacdo da familia e até pela vida promiscua da
irma Caddy. Os poderes exercidos pelas verdades de Quentin o dominam e causam a ele
grande desespero, principalmente quando o jovem se da conta de que é um incapaz de
zelar pela confianca nele depositada e cumprir as metas tracadas para ele.

Quando sai de casa, Quentin é visto como uma esperanca, ja que sua missdo é
o0 resgate da familia em decadéncia. Mas ir para Harvard ndo foi suficiente. Pois na
familia Compson nem mesmo a figura paterna permaneceu de pé e imponente. Num
modelo tradicional, cujo centro recai sobre o homem, o pai é geralmente entendido
como provedor e autoridade maior de uma familia. No entanto, 0 Senhor Compson, que
ja ndo demonstrava importar-se tanto com os valores nem com a ordem da casa, € ainda
0 modelo que de alguma maneira reproduz-se em Quentin; as diferengas entre o
provedor do passado e do presente é demonstrada pelo filho ao relembrar de suas

conversas com o pai: “O pai disse que antigamente se conhecia um cavalheiro pelos
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livros dele; hoje em dia se conhece um cavalheiro pelos livros que ele ndo devolveu”
(FAULKNER, 2015. p. 73).

Para Foucault (1998, p.180), “somos julgados, condenados, classificados,
obrigados a desempenhar tarefas e destinados a certo modo de viver ou morrer em
funcio dos discursos verdadeiros, que trazem consigo efeitos especificos de poder”. E
justamente para esta teia que Quentin é lancado quando percebe a descrenca do pai e da
irma nos valores, na moral e na honra os quais ele tanto estimava, ao ponto de elegé-los
como ordem e té-los como atributos de significado para a sua conduta.

Neste instante de rompimento, esfacelam-se os seus ideais e 0 jovem perde
também a motivagdo para continuar vivendo, caminhada que se inicia com a simbdlica
ruptura com o tempo — o tempo determinado pelo pai: “Fui até a comoda e peguei o
relogio, ainda com o mostrador virado para baixo. Quebrei o vidro na quina do movel e
aparei os cacos na mao” (FAULKNER, 2015. p. 73). A agdo da quebra do relogio,
heranca paterna, pode significar aqui o rompimento da personagem com 0 COmMpromisso
e com as suas obrigacdes para com sua familia, e ainda, abandono de suas crencas e a
clara tentativa de ruptura com o poder e as relagdes de poder que o sufocava.

Assim, Quentin imerso numa postura de descrenca e rompimento total com o
tempo e as obrigacdes impostas pela sociedade e por sua familia, se entrega ao suicidio,
talvez a sua primeira experimentacdo de liberdade. Tal como sugere Zéraffa (2010, p.
290): “A morte, universal, afirma cada um sua fundamental e infrangivel soliddo, prova-
lhe que ninguém pode fazer nada por ninguém”. Ela ¢ menos a concrecdo de um
fracasso do que uma derrota pelo sufocamento da ordem do poder. Entre 0 momento em
que se sabe herdeiro da funcdo de provedor da familia e da morte, Quentin nédo tera
deixado de lutar contra uma realidade: o seu destino e de todos para a danacao e a
miséria. E o sufocamento de uma ordem estabelecida pelas diversidades de forcas do

poder que o mergulha na dor, na angustia e o arrasta para a morte.

O ambiente da narrativa e as relacdes de poder: “Quando uma pessoa age igual a

um negro, seja ela quem for, o jeito ¢ ela ser tratada como negro”
O espaco da narrativa expresso em O som e a furia remete a uma familia que,

embora esteja se degradando, tenta sobreviver pelas aparéncias, buscando mostrar uma

postura de imponéncia, guardando os velhos habitos e costumes da aristocracia, mas
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gue em suma, SA0 apenas uma maquiagem para tentar mascarar a realidade enfrentada
por eles.

Apobs a morte de Quentin, o irmdo mais velho, e do pai, Senhor Compson, a
manutencdo da casa € dada a Jason. E ele o responsavel pelo que restou da familia
Compson, cabendo-lhe a missdo de sustentar sua mée, Benjy e Miss Quentin (a filha de
Caddy, o fruto de um escandaloso romance fora do casamento), bem como o0s
empregados da familia.

Por tudo isso, Jason é totalmente insatisfeito com sua condicdo. E nutre 6dio,
rancor e preconceito até com a condicdo dos irmdos Benjy, a quem acusa de anormal e a
Quentin por ter cometido suicidio, tendo em Harvard tudo do melhor: “a Senhora pode
alugar o Ben para um circo; deve ter gente em algum lugar que vai pagar dez centavos
para olhar pra ele” (FAULKNER, 2015, p. 180); “se ele precisava vender alguma coisa
para Quentin ir para Harvard, teria sido muito melhor para todos nos se ele tivesse
vendido aquele aparador para comprar uma camisa de forca de uma manga s6”
(FAULKNER, 2015, p. 181).

Jason ndo demostra qualquer afeicdo pela situacdo dos irmdos e encara a
tragédia da familia com desdenha. E sobretudo, um sujeito hostil que devido & sua
insatisfacdo em ndo ter conseguido um bom emprego como banqueiro, em razao da irma
Caddy ter se envolvido em um romance fora do casamento que resultou em uma filha e
de ter acabado como principal responsavel pelo sustento da familia apds a morte do pai,
que Jason esta sempre empenhando suas forcas para dificultar a vida das pessoas a sua
volta.

No entanto, ele procura manter as aparéncias e exerce com rigor e disciplina o
papel de chefe da familia sobre todos da casa. Este mecanismo pode ser compreendido
como a principal forma de exercicio do poder por quem esta no controle. Com Jason, o
que se tem € outra manifestacdo do poder expressa atraves do controle e da disciplina,

da “docilidade”, principalmente da sobrinha Miss Quentin.

Agarrei-a pelo braco. Ela largou a xicara. A xicara se espatifou no
chdo e ela tentou puxar o brago, olhando para mim, mas ndo soltei.
[...] “Me solta”, diz Quentin. “Eu te dou um tapa”. [...] Ela tentou me
dar um tapa. Agarrei a outra mao também e fiquei segurando como
guem segura um gato selvagem (FAULKNER, 2015. p. 168).

Percebe-se entdo que a personagem se utiliza de técnicas de controle, de

repressdo, dominacdo do corpo e disciplina numa familia que aos poucos esta
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desmoronando e que, mesmo assim, o chefe, Jason, tenta a todo custo redefinir as
fronteiras das relacbes e do ambiente para hierarquizar sua postura, através de
mecanismos rigorosos. Para Jason, “Quando uma pessoa age igual a um negro, seja ela
quem for, o jeito é ela ser tratada como negro” (FAULKNER 2015, p. 166), referindo-se
as préaticas punitivas e aos castigos impostos por ele a sua sobrinha. Ao compara-la a um
negro, nota-se que a personagem detém pelos empregados da casa — 0 que passa a deter
sobre Miss Quentin —a mesma ordem de mando que o senhor escravocrata, para quem o
escravo era mera peca de valor sob sua posse. Isto é, eis 0 poder em sua forca primitiva,
imposto como ordem natural e justificada pela pratica da disciplina e submissdo do
outro ao dominio de quem manda. Foucault (1987, p.25) aponta que as préaticas de
corre¢do e punicdo sempre tem como finalidade a docilidade do corpo, “ainda que nao
recorram a castigos violentos ou sangrentos, mesmo quando utilizam métodos “suaves”
de trancar ou corrigir, € sempre do corpo que se trata — do corpo e de suas forcas, da
utilidade e da docilidade delas, de sua reparticao e de sua submissao”.

Nesta perspectiva, os mecanismos disciplinares sdo aqueles que atuam de
modo mais sutil por meio de uma voz mais firme ou do olhar que hierarquiza, classifica
e rotula os papéis de superior e subordinado. Em O som e a fdria € possivel identificar
que Jason faz uso do poder disciplinar que adestra e molda os corpos, no intuito de
diminuir a capacidade de resisténcia da sobrinha para que ela se adeque as normas da
casa e da sociedade e para que ela ndo seja uma vergonha para a familia como a mée:
“A senhora acha que eu posso permitir que ela viva saracoteando pela rua com cada
caixeiro-viajante novo que aparece, eu digo, para depois na estrada avisar o proximo
que estd chegando que tem uma bem assanhada para ele procurar 1 em Jefferson”
(FAULKNER, 2015. p. 210).

A finalidade das praticas de Jason sdo as de docilidade do corpo de Miss
Quentin e fixacdo dela a norma social que dita 0 que € e como € ser mulher. A mesma
postura é adotada para lidar com Benjy, com este para fazé-lo normal da familia, dai o
controle, a vigilancia e adestramento para agir como 0s demais. A castra¢do assume-se,
no interior desse processo de dominio de um irméo sobre o outro, como a alternativa do
poder em estabelecer futuras continuidades da anormalidade e amoralidade da familia.
Sobre este episodio, Jason aponta que “faziam isso com os homens para eles ficarem

2

com voz de mulher. Mas vai ver que ele ndo sabia o que fizeram com ele [...]

(FAULKNER, 2015, p. 240). A tirania de Jason e sua posicdo de titular da familia
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concedem a ele o poder ndo sd sobre sua vida, mas sobre a vida daqueles que dele
dependem.

No entanto, ao longo do pensamento foucaultiano, o poder ndo se encerra, se
limita ou se concentra nas maos de uma s6 pessoa. Sempre existem possibilidades de
resisténcia e reviravolta nas relagdes de poder, uma vez que “nao ha relagdo de poder
sem resisténcia, sem escapatdria ou fuga, sem inversao eventual” (FOUCAULT, 1995,
p. 248). E 0 que se pode observar, por exemplo, quando Dilsey, a criada da casa,
enfrenta Jason para defender Quentin, suspeita de roubar o dinheiro do tio.

“Sera que vocé acha que foi ela que quebrou a janela?” “Ela seria
perfeitamente capaz se tivesse a ideia”, disse Jason. “Va e faca o que
eu mandei”. “E se foi ela que quebrou eu até dou razdo” Dilsey
retrucou. [...] “vocé ndo larga do pé dela o tempo todo que vocé esta
em casa”. Pare com isso Dilsey, disse a sra. Compson. [...] As vezes
acho que ele ndo tem razdo, mas tento obedecer para o bem de todos
VOCES.

Enguanto a postura da Senhora Compson é de total obediéncia e temor, Dilsey
resiste e questiona os desmandos do patrdo. Neste instante, a relacdo de poder até entdo
mantida se modifica e, ainda que por instantes, Dilsey toma o controle da situacao.
Neste cenario, compreende-se que “toda relagdo de poder implica, entdo, pelo menos de
modo virtual, uma estratégia de luta” (FOUCAULT, 1995, p.248), o que se percebe no
decorrer da narrativa, quando a sobrinha Quentin arquiteta sua fuga e vai embora
levando todo dinheiro que o tio passou a vida inteira economizando, chantageando a

irma e dizendo ser para o sustento da sobrinha bastarda.

Consideracoes finais

As compreensdes refletidas no romance de Faulkner, através da familia
Compson e das relacBes distorcidas e conflituosas que se entrecruzam entre as
personagens, refletem como a questdo das relacdes de poder podem ser figuradas pela
literatura na prosa romanesca. Este artigo teve como objetivo apresentar uma analise
sobre tais relacdes na obra O som e a furia, com vistas a compreender como — a partir
dos lacos familiares, representados no impasse das relacbes entre as personagens

protagonistas dos trés primeiros capitulos do romance, os irmdos Benjy, Quentin e
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Jason Compson — o tema do poder, exposto por Michel Foucault, se apresenta no
romance de William Faulkner.

As consideragcbes aqui apresentadas constituem um recorte para nossa
compreensdo de que a tematica do poder, ainda que implicitamente, tem uma forte
presenca na obra deste escritor. Em O som e fdria, essas presencas se verificam tanto
através das metodologias disciplinares utilizadas em Benjy, principalmente pelo uso da
forca bruta e da persuasdo pelo medo, como por meio das manipulagdes dos desejos,
das responsabilidades e da relacdo poder/saber que dominam Quentin em sua trajetoria.
O poder é também figurado claramente por meio da tirania expressa por Jason que, tal
qual um senhor ou centro irradiador de forca, tenta a todo custo sobrepor sua vontade
aos demais da casa Compson e ainda, nos exercicios de resisténcia demonstrados por
Dilsey e Miss Quentin.

Tais questdes estabelecem caminhos para se pensar sobre as relagcdes de poder
assumidas entre 0s sujeitos. Estas sdo entrevistas sob o viés de perspectivas diversas,
tais como a vigilancia, os saberes, as recusas e embates, dentre outras formas de se
referir ao funcionamento das implicacBes das forcas de atuacdo do poder. Tais
figuracdes possibilitam estreitar comunicagdes com os postulados de Michel Foucault
para quem o poder esta presente nas relacbes humanas; ndo num determinado lugar, nas
méaos de uma pessoa ou instituicdo, mas surge e acontece como uma relagdo de forgas,
uma relacédo entre individuos.

E a partir desta compreensdo de poder que as analises aqui apresentadas nos
levaram a refletir como — partindo dos dilemas, conflitos e resisténcias dos irméos
Compson — estabelecem-se as relac6es de poder na narrativa. Cada um em seu momento
parece demonstrar uma faceta diversa dessas relacfes e uma estratégia de tentativa de
fuga dele: Benjy, que escapa a disciplina por meio de seu alheamento do mundo;
Quentin, que o faz por meio do suicidio; e Jason, que, mesmo tentando manter-se

sempre em situacdo de poder, o deixa escapar ao encontrar sujeitos que resistem.
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FOUCAULT E MARX:
entre a utopia e a heterotopia

Maria VeralUcia Pessoa Porto'®
Telmir de Souza Soares®*

O presente trabalho visa estabelecer uma relacdo entre os pensamentos de
Foucault e Marx, a partir das nogdes de utopia e heterotopia. Em As palavras e as
coisas, o filésofo francés tece algumas criticas ao pensamento de Marx, a partir do que
ele considera como a adesdo do marxismo ao pensamento humanista vigente no seculo
XI1X. Nesse sentido, 0 marxismo seria mais um representante de uma epistémé que se
manifesta por meio de uma utopia escatologica, a qualconsidera o termo da historia
como resultante da realizacdo de uma determinada esséncia do humano.

Foucault, ademais, vai considerar que o pensamento marxista, de fato, nédo
apresenta nenhum corte significativo em sua critica da sociedade burguesa e, por isso
mesmo, ndo representa nenhum perigo a essa sociedade, o que faz com que 0 mesmo
permaneca intocado e aceito em meio a episttmé moderna acrescentando que, em
funcdo mesmo disso, ele deva ser considerado como uma epistemologia que sO
funcionaria nesse contexto, algo como um peixe que vive bem em seu aquario e morre
fora desse ambiente regulado.

O pensamento de Foucault vai na contramédo dessa utopia de tempo e de homem,
considerando como problema fundamental desse tipo de epistémé, o fracionamento, a
descontinuidade da historia, a dificuldade mesma de propor uma leitura coerente e
univoca como ela mesma pretende. A finitude do homem, apontada pela modernidade,
representa a impossibilidade mesma dos sistemas e, por outro lado, de um pensamento

gue se move nesse horizonte, cuja critica pode ser caracterizada como uma heterotopia.
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A maioria das correntes filos6ficas que surgem no século XIX sustenta valores
humanistas, entre elas, o marxismo. Nesta escola, busca-se investigar os modos e
condicGes de producdo da vida e, por conseguinte, de existéncia do individuo. Isso
significa dizer que os eventos que movem a historia sdo resultado direto da forma por
meio da qual o homem transforma a natureza pelo seu trabalho, dai resultando formas
de relagcbes de produgdo que moldam a maneira como o0s homens realizam seus
processos sociais, econdmicos e politicos. Tais processos sdo delineados pela ideia de
finitude, condicdo de possibilidade da propria histéria, uma vez que, ao ser acossado
pela natureza, em meio as vicissitudes que esta pde em frente ao homem, ele "se
aproxima de sua prépria morte"(Foucault, 2000, p. 356).

Nesse sentido, essa situacdo em que o homem se encontra posto diante da
cessacdo de sua existéncia, esse estado de estar premido e acossado pelas condigdes da
existéncia, faz com que ele seja, a0 mesmo tempo, sempre desafiado em sua condicéao
de possibilidade de constituir sua propria historia, situando-o em um locus problematico
em relacdo ao qual se repousa a possibilidade de uma utopia. Este termo, vindo do
grego topds, € antecedido de uma particula que o particulariza negativamente, um alfa
privativo, caracterizando aquilo que Foucault vai denominar de utopia ou néo-lugar.
Muito embora o termo nédo tenha sido criado por Foucault, mas por Tomas Morus, ele
toma, ao longo da histdria, sentidos diversos e relagdes significativas. Algo que vemos
em Foucault, que considera que "[...] As utopias sdo 0s posicionamentos sem lugar
real.[...]" (2013, p. 414), fazendo com essa nog¢do uma relacdo desse ndo lugar com
outros termos, principalmente, com o de distopia e heterotopia.

No que tange a relacdo entre Foucault e Marx, nesse nosso trabalho convém
destacar a nocdo de heterotopia como um ponto de inflexdo das reflexdes do francés
sobre a teoria marxiana. Mas, como nos diz Foucault, "Quanto as heterotopias
propriamente ditas, como se poderia descrevé-las, que sentido elas tém?[...]" (2013, p.
415). Este questionamento é valido ndo somente quanto ao neologismo, mas, acima de
tudo, em funcdo de uma demarcacéo de lugar.

Foucault responde sua pergunta dizendo que a heterotopia consiste em "[...]
espacos diferentes, desses outros lugares, uma espécie de contestacdo simultaneamente
mitica e real do espaco em que vivemos; essa descricdo poderia se chamar
heterotopologia”(2013, p. 416). Em relacdo as utopias sem lugar real, as heterotopias
sdo ainda mais radicais porque questionam ndo s6 os lugares, mas também os nao

lugares, implementando uma relacdo diferenciada com os espa¢os do humano, o que
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implica em reconhecer nas diferencas, nas lutas, nas forcas, nas relagdes de poder e nas
resisténcias ndo pontos de fuga, utopos, mas multiplos pontos de encontros dos esforgos
para realizar a liberdade.

Essa abordagem foucaultiana vai de encontro a situacdo do homem face aos
desafios do seu entorno. Passada a condigdo de cuidado e perigo face as vicissitudes da
natureza, como expressam, paradoxalmente, as utopias das origens, se apresentam, ao
homem em sociedade, outros e ainda maiores desafios e dificuldades. Segundo
Rousseau nos indica no Discurso sobre a origem e os fundamentos das desigualdades
entre 0s homens, tais problemas estdo intimamente ligados as divisdes sociais criadas
pelo estado civil. Ora, se 0 homem nasce livre, segundo Rousseau, e imediatamente se
encontra sob ferros e grilhdes, como resolver esse paradoxo entre liberdade e
escraviddo? Se o homem é livre para se constituir, para fazer e refazer sua historia,
como € possivel estabelecer uma espécie de lugar ou estado ideal, de completa
felicidade e harmonia entre os individuos? E claro que esse "motivo"”, esse tema se trata
de uma descrig@o imaginativa de uma sociedade ideal, fundamentada em leis justas e em
instituic6es politico-econdmicas "verdadeiramente” comprometidas com o bem-estar da
coletividade, algo longe do "real” que se manifesta nas sociedades atuais.

Em meio a essa condicdo paradoxal, entre liberdade e grilhGes, € que nascem as
buscas desses ndo lugares, lugares ainda ndo existentes, precisamente falando, e as
teorias que os pressupdem. Essa busca se nutre de esperangas por novos espagos € isso
SO é possivel, como nos assevera Foucault, pela heterogeneidade dos espacos externos e

internos que habitamos:

A obra - imensa - de Bachelard, as descri¢des dos fenomendlogos nos
ensinaram que ndo vivemos em um espaco homogéneo e vazio, mas,
pelo contrario, em um espago inteiramente carregado de qualidades,
um espaco que talvez seja também povoado de fantasma; o espaco de
nossa percepgdo primeira, o de nossos devaneios, 0 de nossas paixdes
possuem neles mesmos, qualidades que sdo como intrinsecas; € um
espaco leve, etéreo, transparente, ou entdo & um espaco obscuro,
pedregoso, embaracado: € um espago do alto, um espaco dos cumes,
ou é pelo contrario, um espaco de baixo, um espa¢o do limo, um
espaco que pode ser corrente como a agua viva, um espago que pode
ser fixo, imdvel como a pedra ou como o cristal (FOUCAULT, 2013,
p. 413, 414).

Foucault, em As palavras e as coisas, aborda o marxismo, enquanto uma das

teorias possiveis sobre ndo lugares ainda existentes, na perspectiva da
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epistémécaracteristica da modernidade, ou seja, daquele tipo de analise social que
considera o primado da representacéo, proprio da idade classica, como insuficiente para
dar conta das formas da vida e da existéncia nos primérdios da era industrial. Seguindo
a linha iniciada por Ricardo, o trabalho é considerado para além da dimensdo da
permuta, como o era em Smith, e passa a ser percebido sob a categoria do valor, este
pensado a partir dos custos de produgdo. A resultante dessa nova perspectiva consiste
em inserir a historia na analise das relacdes econdmicas, baseada em uma antropologia
da finitude natural, algo que Marx deu continuidade.

Entretanto, para Foucault, 0 marxismo enquanto corrente histérica permanece
“[...] no pensamento do século XIX como peixe n’dgua: o que quer dizer que noutra
parte qualquer deixa de respirar [...]” (2000, p. 360). A critica do francés leva em
consideracdo o estatuto de época e de contexto da analise marxista, demasiado presa as
possibilidades e aos limites de seu espaco-tempo, sem contudo deixar de apreciar que
existe, nessa mesma obra, a possibilidade de Marx se opor as teorias “burguesas” da
economia quando “[...] projeta contra elas uma reversao radical da Historia [...]” (2000,
p. 360).

Percebendo a histéria na perspectiva da alienacdo e da finitude, 0 marxismo
busca reassumir a esséncia humana a fim de restaura-la, o que pode ser obtido pela "[...]
supressdo ou, ao menos, pela reversdao da Histéria tal como ela se desenrolou até o
presente [...]" (2000, p. 359). Entretanto, para Foucault, mesmo que o marxismo em
seus debates consiga "[...] agitar algumas ondas e desenhar sulcos na superficie: sdo
tempestades num copo d’agua” (2000, p. 359), a teoria marxista, para o filésofo francés,
ndo representa um grande perigo para a sociedade burguesa, uma vez que 0 seu
pensamento se aloja no interior de uma epistemologia que ele ndo pretende alterar,

tendo sido assumido em meio a ela sem maiores dificuldades.

As controveérsias em relacédo ao pensamento de Marx

As teorias marxistas que afirmam se colocar em oposicao as teorias burguesas da
economia, visando promover “uma reversdo radical da historia”, permanecem elas
mesmas, segundo Foucault, no horizonte da utopia, uma vez que vislumbram em meio
ao processo de precarizagdo da vida "[...] um tempo que ndo tera mais nem a mesma
forma, nem as mesmas leis, nem a mesma forma de transcorrer” (2000, p. 360). Assim,

muito embora ela represente uma alternativa ao pessimismo de Ricardo, que
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preconizava um limite a forma da exploracdo burguesa, vaticinando um "termo" para a
historia em funcdo da escassez, acontecimento que se daria por tempo “indeterminado™,
0 proprio marxismo contempla, a seu modo, um termo para a histéria, aquele que se
daria por meio da supresséo de classes no seio de uma sociedade sem Estado.

A construcdo marxista ndo encanta Foucault que, na reescritura do seu itinerario
intelectual, como diz Moreau (2003), buscava adquirir um tipo de liberdade
correspondente aqueles que ndo acreditavam mais em mitos humanistas, principalmente
naqueles que apontam para um "termo da histdria", isso porque, segundo o pensador
francés, "[...] O grande devaneio de um termo da Histéria € a utopia dos pensamentos
causais, como o sonho das origens era a utopia dos pensamentos classificadores [...]"
(FOUCAULT, 2000, p. 360).

Entretanto, lido a contrapelo, o préprio Marx parecia se ressentir de construgdes
fechadas, sendo que ele mesmo coloca em suspeita 0 proprio humanismo em seu carater
filosofico-especulativo, uma vez que este tende a apresentar um conjunto de principios
doutrinais referentes a origem, a natureza e a finalidade ultima do homem, pensada
como um termo da historia, algo que podemos ver em Hegel, do qual ele é um critico
refinado. Assim, na medida em que faz sua critica ao idealismo aleméo, Marx tambem
nos convida a suspeitar desse ideal de sociedade e desse ideal de homem, apresentando-
nos elementos para uma nova interpretacdo da realidade historica e de subjetivacao
humana.

Pedro Dalle Nogare, em Humanismos e anti-humanismos, considerando a
famosa frase das Teses sobre Feuerbach que dizia que os filésofos ndo devem
contentar-se em contemplar o mundo, mas que precisam estuda-lo para transforma-lo,
observa que “[...] um humanismo puramente teorico pode tornar-se 6pio dos intelectuais
e traicdo do homem, sobretudo dos homens que ainda ndo conseguiram desfrutar da
‘condi¢do humana’ [...]” (NOGARE, 1990, p. 16).

Deste modo, poder-se-ia afirmar que, a0 mesmo tempo em que Marx apresenta
na sociedade capitalista suas contradicdes, tal critica persiste na eminente tarefa de, face
a tal modo de producdo social, estabelecer um modo adequado de investiga-la, buscando
uma forma de “decifra-la”, visando a condigdo necessaria para depura-la,
transformando-a. E nesse sentido que Foucault admite que os debates de Marx “podem
agitar algumas ondas e desenhar sulcos na superficie”, sem incorrer na transformagao da
sociedade. Mas, a despeito de tal critica, o fildsofo francés valoriza aspectos singulares

da teoria de Marx.
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Foucault, em entrevista de 1975 intitulada Michel Foucault: as respostas do
filosofo, e que foi publicada em Ditos e escritos VII (2011), ao abordar a expectativa da
derrocada do capitalismo, propugnada pelas teorias humanistas revolucionarias, observa
que: “Desde 1831, a Europa ndo parou de pensar que a derrubada do capitalismo
aconteceria no proximo decénio. Isso bem antes de Marx. E ele ainda ai esta” (2011c, p.
355).

De certa forma, o fil6sofo francés alerta para uma outra leitura do capitalismo,
visando que o mesmo nao deve ser compreendido simplesmente enquanto sistema que
contém em si sua derrocada, interpretacdo que conta com um misto de historicismo e
utopia. Ao invés disso, Foucault aponta para elementos que se apresentam no
emaranhado das condicBes e situacdes histéricas que ddo conta da continuidade do
capitalismo.

Desse modo, o capitalismo ndo se comporta como um sistema fixo, cuja
epistémé, baseada na representacdo da idade classica ou nas utopias da modernidade,
pudesse dar conta pela identificacdo de palavras e coisas. Antes, ele é algo que se
renova, que cria novos mecanismos de superacédo de crises, algo somente captado numa
concepcao heterotopica, no sentido daquela que fende a relacdo de identificacéo,
apontando as incongruéncias e 0s descaminhos da teoria de base humanista.

As utopias ainda se apropriam de uma visdo de mundo, de uma geolocalizacao
oriunda da ldade Média. A despeito de que o pensamento medieval concebia 0 mundo
em trés andares, céu, terra e inferno, na prética, vigorava uma compreensdo dualista do

espaco:

Pode-se dizer, para retracar muito grosseiramente essa historia do
espaco, que ele era, na Idade Média, um conjunto hierarquizado de
lugares: lugares sagrados e lugares profanos, lugares protegidos e
lugares, pelo contrario, abertos e sem defesa, lugares urbanos e
lugares rurais (onde acontece a vida real dos homens): para a teoria
cosmoldgica, havia lugares supracelestes opostos ao lugar celeste: e o
lugar celeste, por sua vez, se opunha ao lugar terrestre: havia 0s
lugares onde as coisas se encontravam colocadas porque elas tinham
sido violentamente deslocadas, e depois os lugares, pelo contrério,
onde as coisas encontravam sua localizagdo e seu repouso naturais
(FOUCAULT, 2013, p. 412).

Face a tal disposicdo dicotdmica do espaco e aos limites a eles impostos, uma
concepcao utopica, ou seja, de deslocamento dos lugares possiveis para um ainda ndo

lugar desejado e querido, até que fazia algum sentido. Em lugar de um espago de
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decadéncia, sonhava-se com um reino celeste em que toda lagrima seria enxugada. Essa
concepcdo do mundo, ainda que substituida em parte pela concepcdo antropoldgica
moderna, ndo substituiu a no¢do da utopia historica, que comeca efetivamente com a
Revolugdo francesa e continua, em um ambito socioecondmico, com as revolugdes
burguesas, que prometiam, j& no século XIX, um novo mundo em que a tecnologia
traria uma vida melhor.

Assim, quer no aspecto sociopolitico, quer no aspecto socioecondmico, a nova
configuragdo do espago na modernidade vai propiciar uma visdo de mundo e sua
negacdo como condicdes de possibilidade de propostas utdpicas. Na esteira do
pensamento de Morus, vamos encontrar os utopistas franceses e as propostas marxistas.
Essas propostas de mudangas no espago-tempo vigente por um néo espaco do porvir, no
desejo de mudanca dos lugares reais, se inspiravam na possibilidade de uma
transformacéo inexoravel do espaco atual. As utopias pés-revolucao industrial s@o filhas
desse tempo em que o capitalismo a tudo transforma e subjuga, divide a sociedade em
dois grupos antagbnicos principais, burgueses e proletarios, transforma as relacfes
humanas em relacdes de troca cujo meio € o dinheiro e, com isso, promove aos homens
uma condicéo de alienagéo e abandono.

Entre os aspectos a serem considerados para uma compreensdo do capitalismo
podemos vislumbrar que a categoria trabalho parece ser uma das mais significativas,
dai a escolha que Foucault faz por aborda-la em As palavras e as coisas, visando dar
conta das mudancas epistemoldgicas no seio do pensamento ocidental. Vale a pena
considerar que, em se tratando da analise econdmica da civilizacdo, dos modos de seu
desenvolvimento via modos de producdo, esse também é o aspecto mais significativo do
capitalismo e da prépria historia, como bem considera Marx.

Sobre esse aspecto, 0 do homem em sua relacdo com sua finitude, os
humanismos o representam nao somente na esfera da satisfacdo de necessidades, mas
como aquele que caracteriza o existir como um processo de subsistir continuo, que
alavanca a histdria para mudancas cada vez mais significativas, como destaca Batista
Mondin:

[...] O homem ndo esta nunca satisfeito com seu trabalho, nem com
suas técnicas, nem com seus equipamentos. Procura continuamente
melhorar seus automoveis, seus avides, seus misseis e a forma de
produzi-los. Em todos os aspectos da tecnologia, 0 homem procura
incessantemente superar a si mesmo, alcangar novas metas. Procurar
superar os limites do tempo e da matéria, produzindo maquinas e
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obras que ndo se consomem e ndo se quebram. Ele tende
incessantemente ao duradouro, ao perfeito, ao eterno.

Porque essa profunda tenséo no ser do homem?

O que é que a sustenta e a alimenta? (1980, p. 207)

Todas as questdes sobre capitalismo, tecnologias, trabalho, individuo,
instituicGes e demais denominagfes possiveis ndo estdo no pensamento de Foucault
como uma tendéncia a perfeicdo e ao eterno, como pressupde Mondin e algumas das
teorias humanistas. Para Foucault, trata-se de elementos préprios da realidade histdrica,
ndo sdo tendéncias, mas acontecimentos que se unem nas particularidades das multiplas
singularidades que compdem a historia.

Em suas reflexdes sobre o trabalho e a histéria, é importante esclarecer, Foucault
ndo se coloca contra o pensamento de Marx nem, muito menos, diga-se de passagem,
contra o capitalismo. O marxismo e o capitalismo, enquanto elementos da modernidade,
possuem existéncia na historia e ndo podem ser eliminados; ao contrario, precisam ser
considerados com seriedade. E foi isso o que Foucault procurou realizar em relagdo a
Marx. Ele afirma que sempre considerou as abordagens de Marx e que elas possuem
importancia para o individuo historico, por isso mesmo ele sempre recorre ao
pensamento de Marx, muito embora nosso filosofo afirme, na Microfisica do poder
(1979), que um trabalho de pesquisa sério ndo precisa necessariamente ter como peca
autenticadora do que investiga o fato de “[...] colocar cuidadosamente a referéncia de pé
de pagina, e em acompanhar a citagdo de uma referéncia elogiosa [...]”(FOUCAULT,
1979, p.142), a fim de caracterizar o pesquisador como alguém que conhece Marx.

Nos Ditos e escritos, ele afirma que aqueles que conhecem o pensador aleméo
sentirdo as referéncias em seus escritos, ndo se fazendo como estritamente necesséria a
remissdo a cada momento em que a teoria marxiana estava sendo citada. Nesse sentido,
ao pensar como a tradicdo se reporta aos autores candnicos, ele considera que: “Sera
que um fisico, quando faz fisica, experimenta a necessidade de citar Newton ou
Einsten? Ele os utiliza, mas ndo tem necessidade de aspas, de nota de pé de pagina ou
de aprovacdo elogiosa que prove a que ponto ele é fiel ao pensamento do
mestre”(FOUCAULT, 1979, p.142).

Nesse caso, poderiamos mostrar que Foucault ndo critica o pensamento de Marx
ao ponto de despreza-lo ou de esquecé-lo, ao contrario, da mesma forma em que afirma
que “[...] como os demais fisicos sabem o que fez Einstein, o que ele inventou e

demonstrou, o reconhecem imediatamente” [...] (1979, p. 142), ele mesmo ndo se sente
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na obrigacdo de referendar suas incursdes no pensamento de Marx. Significa que aquele
que conhece Marx sabera quando Foucault estd se referindo ao seu pensamento, seja
com relacdo a positividades ou negatividades sendo, uma e outra, importantes para o
filosofo francés.

O diélogo entre Marx e Foucault

Jacques Bidet, na introducgdo do seu livro Foucault avec Marx, nos propde a
Seguinte e inquietante interrogacao: “Porque e como reunir Marx e Foucault?”. Segundo
Bidet, esses dois filosofos podem ser associados, tendo em vista a contribuicdo dos
mesmos para uma investigacdo mais concreta da realidade historica. Nesse sentido, ele
afirma como seu proposito: “[...] procurarei estabelecer sob quais condigdes Marx e
Foucault podem colaborar de maneira rigorosa, por oposicdo a todo tipo de
arranjamento eclético” (2014, p. 09). A proposta de Bidet mostra uma conciliacao
possivel entre os pensamentos dos dois pensadores, muito embora, reconheca ele, essa
relacdo ndo se faz sem sobras, a medida em que a obra de Foucault ultrapassa o projeto
de Marx e vice-versa (2014, p. 09).

Em Microfisica do poder, por exemplo, em entrevista a Magazine Littéraire,
Foucault ¢ inquirido sobre sua relagdo com o marxismo, nos seguintes termos: “Em
relacdo a Marx e ao marxismo voc€ parece manter uma certa distancia [...]”, ao que ele

responde da seguinte forma:

Sem davida, mas ha também de minha parte uma espécie de jogo.
Ocorre-me frequentemente citar conceitos, frases e textos de Marx,
mas sem me sentir obrigado a acrescentar a isto a pequena peca
autenticadora que consiste em fazer uma citacdo de Marx [...] Cito
Marx sem dizé-lo, sem colocar aspas, € como eles ndo sdo capazes de
reconhecer os textos de Marx, passo por ser aquele que ndo cita Marx
[...] E impossivel fazer histéria atualmente sem utilizar uma sequéncia
infindavel de conceitos ligados direta ou indiretamente ao pensamento
de Marx e sem se colocar num horizonte descrito e definido por Marx
[...] (1979, p. 142).

Foucault, nessa citacdo, aponta para o lugar especial de Marx na compreensdo
do momento contemporaneo, da condi¢do do individuo nas relacdes materiais, algo que
ele utiliza reiteradamente sem, no entanto, utilizar dos recursos académicos da citagdo
estrita. Além disso, ha aqui uma outra questdo importante levantada por Foucault: a sua

denuncia de que aqueles que se dizem marxistas ndo serem capazes de reconhecer Marx
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quando este é citado fora dos cénones aceitos e reproduzidos pela tradicdo. Nesse
sentido, tanto Marx diz mais coisas do que o marxismo de plantdo reconhece, como
suas tematicas permitem utilizacfes outras que vao além das teorias estabelecidas.
Considerando esse aspecto, Istvan Mészaros, pesquisador das teorias de Marx,
reconhece a existéncia de uma controvérsia nas interpretacdes e nas reproducdes do
pensamento do filésofo alemdo. Conforme Mészaros, fica visivel o desentendimento
entre os intérpretes a medida que € acentuada na teoria marxiana uma estrutura binaria,
no sentido de separacdo do “jovem Marx” versus “velho Marx”. Nesse sentido, ele

afirma que

Desde a publicagdo dos Manuscritos Econémicos Filosoficos de 1844,
muitos filésofos sustentaram que o jovem Marx deveria ser tratado
separadamente, porque ha uma ruptura entre o pensador que trata dos
problemas da alienagdo e o ‘“Marx maduro”, que aspira a um
socialismo cientifico. E, o que é estranho, os partidarios dessa visao
pertenciam a campos politicamente opostos. Suas dissensdes se
limitavam ao seguinte: enquanto um campo idealizava o jovem Marx
e opunha seus primeiros manuscritos as obras posteriores, 0 outro s6
aceitava estas Ultimas, rejeitando como idealistas 0s seus primeiros
escritos (MESZAROS, 2006, p. 197).

Assim, no que diz respeito a Marx, ndo se trata de considerar que o Marx que
trata dos problemas da alienacdo e o Marx que aspira um socialismo cientifico séo
controversos ao ponto de um eliminar o outro. Tal situacdo considerada por Mészaros
aponta para questdes outras que, para alem das teorias do pensador alemdo, estdo
envolvidas na teia de relacdes que envolvem os intérpretes de Marx. Ora, afirma o
pesquisador do pensamento marxiano, essas interpretacbes diferentes pertenciam a
pessoas de campos politicamente opostos, 0 que significa e apresenta indicios daquilo
que Foucault expde na analitica do poder e, mais especificamente, no ambito das teorias
da sociedade de tradicdo marxista.

Desse modo, a agonistica presente nas relacdes de poder, essas relacdes de
antagonismos existentes na existéncia, vao se tornando aos poucos mais claras. O que
estava camuflado e pouco aparente se torna visivel a partir dos interesses, das
dissociacOes, das lutas que se estabelecem entre individuos e grupos, algo que ndo esta
ausente no campo do discurso tedrico, que compreende macroestruturas de forma
dualista e, por outro lado, despreza essa microfisica do poder.

Tal perspectiva permite ao pensador francés ir além das concepgdes receptas do

marxismo. Ele considera, a partir de Marx e mesmo contra o pensamento deste, que,
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enquanto sistema que subsiste para além de suas crises, o capitalismo para enfraquecer
ndo depende da transferéncia, nos sistemas de poder, da passagem do controle quer
econdmico, quer politico dos burgueses aos operarios. Ndo é a substituicdo de uma
classe por outra ou de uma burocracia por outra no poder que vai encerrar o capitalismo
ou mesmo efetivar de uma forma diferente o estagio atual de historicidade humana. O
problema subjacente consiste em compreender as correlagdes de forca e as resisténcias
possiveis, visando um processo de subjetivacdo mais afeito as préaticas de liberdade
possiveis.

Deste modo, quando afirmamos que Foucault ndo se posiciona contra o
pensamento de Marx € por observar que na analise do poder, em ambos os autores, tém-
se a possibilidade de realizar uma leitura reflexa, isto é, que se reverte sobre nés
mesmos; sobre o0 que vivemos e somos; sobre nossas experiéncias, entre outras
questdes.

Se por um lado da representacdo do humanismo do século XIX tém-se 0 homem
contemporaneo como aquele que, em suas vivéncias, se depara constantemente com
questdes que envolvem tanto as formas de constituicdo do poder bem como as formas
de restricbes do poder, por outro lado, pensando com Foucault, os elementos que
compdem este quadro estdo na propria historia. Contudo, vale salientar, em Foucault
ndo é nem possivel, nem desejavel, a constituicdo desse quadro geral do homem, uma
vez que tal perspectiva consiste numa flagrante caréncia de fundamento e num projeto
ultrapassado no tempo e no espaco.

Foucault observa que € com Marx que novos pontos de vistas sobre o poder
emergem, mas para identifica-los € necessario ir aléem da analise da sociedade enquanto
divisdo de classes. Deste modo, ndo se deve conceber a classe dos proletarios e
oprimidos como o fundo permanente da histéria. Ha questdes outras a serem
consideradas e que estdo muito mais além da opressdo e do assujeitamento. Com essa
perspectiva possivel de individuo, que vive sua historia de forma efetiva, reconhece
Foucault, em entrevista de 1967 a La presse de Tunisie, intitulada A Filosofia

Estruturalista permite diagnosticar o que é... e publicada nos Ditos e escritos Il, que:

H4, efetivamente, habitos mentais que estdo comegando a desaparecer,
e cujos tragos s6 sdo encontrados como limites em certas mentes
petrificadas: habito de acreditar que a histéria deve ser uma longa
narrativa linear, as vezes ligada por crises; habito de acreditar que a
descoberta da causalidade é o nec plus ultra da analise histdrica;
habito de acreditar que existe uma hierarquia das determinagdes indo
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da causalidade material mais estrita a aurora mais ou menos vacilante
da liberdade humana. Se o marxismo fosse isso, ndo resta nenhuma
davida de que o estruturalismo ndo Ihe daria muita importancia. Mas,
felizmente, 0 marxismo é outra coisa. Em todo caso, em nossa época,
ele continua a existir e a viver como tentativa de analisar todas as
condigdes da existéncia humana, como tentativa de compreender, em
sua complexidade, o conjunto das relagcbes que constituiram nossa
historia, como tentativa de determinar em que conjuntura nossa agao é
atualmente possivel (2013a, p. 61).

O marxismo pode ndo ter explorado os enlaces das relacbes de forca e poder
como um processo de subjetivacdo do individuo, mas é inegavel que permite
diagnosticar o presente, de modo a perceber que 0 homem, em sua historia, vive uma
agonistica nas relacbes de poder. Contudo, ndo se trata de enaltecer, nessas relagdes,
tracos angustiantes ou uma perspectiva existencial que abstraia 0 homem do seu entorno
e do seu lugar de classe ao nivel de uma consciéncia desconectada da realidade
historica. Nem, por outro lado, acolher e consolar o individuo situado em completo
enigma e escuriddo diante do mundo e da vida, de modo a se apresentar como que
condenado ao fracasso. Em meio a essa diferenca é que podemos ver o proprio da nocao
de heterotopia em Foucault e da relacdo e, por que ndo dizer, diferenca desta com a
nocéao de utopia:

Ha igualmente, e isso provavelmente em qualquer cultura, em qualquer
civilizacdo, lugares reais, lugares efetivos, lugares que sdo delineados na prépria
instituicdo da sociedade, e que sdo espécies de contraposicionamentos, espécies de
utopias efetivamente realizadas nas quais 0s posicionamentos reais, todos 0s outros
posicionamentos reais que se podem encontrar no interior da cultura estdo ao mesmo
tempo representados, contestados e invertidos, espécies de lugares que estdo fora de
todos os lugares, embora eles sejam efetivamente localizaveis. Esses lugares, por serem
absolutamente diferentes de todos os posicionamentos que eles refletem e dos quais eles
falam, eu os chamarei, em oposicao as utopias, de heterotopias; e acredito que entre as
utopias e estes posicionamentos absolutamente outros, as heterotopias, haveria, sem
duvida, uma espécie de experiéncia mista, mediana, que seria o espelho. O espelho,
afinal, € uma utopia, pois € um lugar sem lugar. No espelho, eu me vejo la onde ndo
estou, em um espaco irreal que se abre virtualmente atrds da superficie, eu estou la
longe, 14 onde ndo estou, uma espécie de sombra que me dd a mim mesmo minha
prépria visibilidade, que me permite me olhar 1a onde estou ausente: utopia do espelho.
Mas é igualmente uma heterotopia [...] (FOUCAULT, 2013, p. 415).
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Para Foucault, a nogdo de heterotopia compreende varios principios: a) seu
limite; b) como ela funciona dentro no interior da sociedade; c) a justaposicdo de varios
espacos em um sO lugar; d) os recortes de tempo; e e) um sistema de abertura e
fechamento que as isola e, paradoxalmente, as torna permeaveis. Assim, pelo terceiro
principio, compreendemos que: "[...] A heterotopia tem o poder de justapor em um sé
lugar real varios espacos, varios posicionamentos que sdo em si préprios incompativeis
[...]" (FOUCAULT, 2013, p. 418). Uma vez que ela opera com a multiplicidade de
lugares e ndo por simples oposic¢des reducionistas, ela aborda, de forma mais complexa,
as variaveis de um mundo que foge a moldura formulada pela modernidade. Assim,
onde os projetos utdpicos encontram dificuldades, a heterotopia se mostra ajustada aos
ditames desse novo momento da histéria humana, com vistas a promover maiores graus
de liberdade.

Conclusao

Foucault, a0 mesmo tempo em que critica 0 marxismo, mostra 0 quanto esse
pensamento pode ser relevante. Sua critica se baseia no carater humanista, presente no
marxismo, com suas previsdes sobre um termo da historia levada a efeito pela
manifestacdo de uma esséncia do homem, baseada no carater de classe advindo da
nocédo de trabalho. Em tal ideadrio o marxismo quedava, paradoxalmente, em um modelo
epistemologico afeito a idade classica, aquele baseado na representacdo, o0 que O
associava a uma concepcao utdpica da histdria, a despeito e mesmo em fungédo de sua
proximidade com a epistémé do século XIX.

Assim, ao privilegiar uma leitura da sociedade burguesa e da economia com base
numa ordem causal, 0 marxismo, sem se dar conta, justificava os cddigos sociais
aceitos, permanecendo um sistema de pensamento que, a despeito de seu carater critico,
ndo incomodava o pensamento vigente, vindo a acomodar-se, na perspectiva de
Foucault, a paisagem epistemoldgica que Ihe deu nascimento. Ele compunha o quadro
dos cddigos ordenadores e as reflexdes sobre a ordem (FOUCAULT, 2000, p. XVIII)
que vai desembocar numa perspectiva sobre 0 homem, e da verdade sobre este, de
carater eminentemente escatoldgico. Nesse sentido, segundo Foucault: "E a propria
sociedade aperfeicoada ou é o inverso da sociedade, mas, de qualquer forma, essas
utopias séo espacos que fundamentalmente séo essencialmente irreais" (2013, p. 415).

Concluimos que, a despeito da dissociacdo entre esses autores, consideramos
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que Foucault e Marx, nas suas criticas da sociedade promovem uma leitura da realidade,
uma critica do presente que 0s une enquanto autores heterotpicos na busca pela
subjetivacdo do homem, segundo a perspectiva da liberdade. Por outro lado, o que
aproxima o autor francés do pensamento marxista consiste nas confluéncias dos dois
pensamentos em funcdo de uma critica da sociedade, da critica aos discursos que
constroem uma visdo utopica de mundo em seu aspecto negativo e ilusorio. O que 0s
une €, a saber, seus potenciais heterotdpicos ao apontar o ndo lugar, o lugar outro dos
discursos que, ao pretender desmistificar o real, o mitificam sob a espécie de conceitos,
ndo considerando a existéncia dos jogos de forcas, de poder e do lugar das resisténcias,
face as técnicas de governo dos homens. Uma vez que, segundo Foucault, "O espaco no
qual vivemos, pelo qual somos atraidos para fora de ndés mesmos, no qual decorre
precisamente a eroséo de nossa vida, de nosso tempo, de nossa historia, esse espaco que
nos corroi e nos sulca é também em si mesmo um espaco heterogéneo” (2013, p. 414).
Cabe a nos compreender esse espaco na busca de formas de superacdo dessas
contradicdes, algo que ndo se da pela fuga do real, pela concepc¢do negativa de utopia,
mas pela positividade do reconhecimento das diferencas ao modo de uma heterotopia.
Nesse sentido, mais do que autores que se opdem, encontramos em Foucault e
Marx autores que podem, a partir da nogédo de heterotopia, da apresentacao das rupturas,
das lacunas, dos problemas da epistémé vigente, apontar caminhos para a liberdade do

homem.
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PODER DISCIPLINAR E BIOPODER EM
MICHEL FOUCAULT

Rodrigo José Fernandes de Barros®
Alisson Gutemberg?®
Hallysson Jorge de Medeiros Nobrega®”’

A obra de Michel Foucault recebeu e continua recebendo muitos rétulos aonde
quer que V4, e tais rétulos padecem do mesmo mal que costumam sofrer esses tipos de
classificagdes generalistas, independentemente de qual for a obra que se busque
qualificar: a insuficiéncia.

Foucault teria sido um estruturalista, por exemplo? O estruturalismo esteve, sem
duvida, presente em seu trabalho e era uma corrente ativa em seu tempo'%, mas de
forma alguma podemos dizer que Foucault era um estruturalista; de fato, Foucault viria
a criticar muitos dos principios do estruturalismo no decorrer das suas publicacbes
(VEYNE, 2011), o que também Ihe renderia a alcunha de filosofo pos-estruturalista.

N&o podemos, entdo, presumir que o autor foi um pensador Unica e
exclusivamente de certo objeto ou ligado a determinada corrente, ja que isso diminuiria
bastante seus escritos e enfraqueceria seu carater interdisciplinar, mas podemos salientar
quais temas se mostraram com frequéncia em seu trabalho. Suas teorizagdes a respeito
do poder sdo uma boa amostra do que estamos tratando.

Situado tradicionalmente como uma piramide, onde os do topo o exercem e 0S
da base obedecem, o poder ganhara aspectos inovadores pela otica de Foucault, através
de suas analises baseadas nas prisdes, nos manicémios, na sexualidade e na psiquiatria,
Foucault dird que o poder é passivel de surgir e ser exercido em todas as posi¢oes, em
todos os tipos de relacionamentos, ndo sendo propriedade de um grupo ou individuo,

tampouco delimitado por leis, Estados ou instituicbes. Teremos uma concep¢do de
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poder fundamentalmente discursiva e incorpdrea, seja nos campos micro e macro de
forcas (TAYLOR et al, 2018).

Visdo ousada que entrou em choque com outras concepgdes que estavam
presentes, como a marxista, a liberal e a psicanalitica. O autor ndo as descartava, mas
acreditava que estas se referiam mais a condicGes especificas do que aos postulados
essenciais do poder (FOUCAULT, 2010a).

Aqui buscamos realizar uma leitura de dois conceitos especificos ligados ao
constructo tedrico foucaultiano de poder: o poder disciplinar e o biopoder. Nosso
singelo objetivo € retratar como ambos 0s conceitos se encontram na obra de Foucault,
através da revisdo bibliografica diretamente dos escritos de Foucault. Com o auxilio de
chaves analiticas fornecidas por alguns intérpretes e outros pensadores, procuramos
evidencia-los em sua importancia e em sua complementariedade, perpassando as escalas

micro e macro anteriormente mencionadas.

O poder disciplinar: ordenando corpos

Na obra “Vigiar e punir: nascimento da prisao” (1999), Foucault apresenta uma
andalise histérica entre os séculos XVI e XVIII no intento de apresentar a transicdo do
poder centrado na figura do soberano para o poder situado nas normas e difuso por meio
das instituicdes. O curioso sobre esta obra é que, no ano de sua publicacdo (1975),
Foucault visitou o Brasil — que experimentava os dissabores do regime militar — com o
intuito de ministrar aulas em Universidades.

Rodrigues (2012) ressalta que na ocasido de sua estadia em terras brasileiras,
Foucault tomou conhecimento do caso de tortura e morte do jornalista Vladmir Herzog.
Comovido pela revolta e comocgdo que se espalhou apds a morte de Vlado (como o
comunicador era conhecido), motivado também pela greve que paralisava os trabalhos
da Universidade de Sao Paulo, Foucault interrompe sua aula e 1€ para seus alunos uma
narrativa sobre o fato fatidico.

Sua narrativa torna-se um panfleto entre os estudantes e se inicia uma perseguicdo
ao autor por meio das forcas militares. No ano de 1976, retorna ao Brasil e seus
compromissos passam a ser monitorados. Neste ano, tornou-se comum ao intelectual ter
entrevistas canceladas, reunides suspensas. Tudo isso leva a entender o porqué Vigiar e

Punir somente foi publicada no Brasil em 1987.
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Em sua andlise historica, Foucault parte do Estado Moderno para mostrar como o
poder disciplinar esta diretamente relacionado com os individuos em seus corpos. Seria
uma forma de moldar seus comportamentos, acdes, para deixa-los doceis: “Nao ¢ a
primeira vez que o corpo é objeto de investimentos tdo imperiosos e urgentes; em
qualquer sociedade, o corpo esta preso no interior de poderes muito apertados, que lhes
impoem limita¢des, proibi¢des ou obrigagdes” (FOUCAULT, 1999, p. 118).

Analisando a estrutura descrita pelo autor, vemos que o seu estudo trata de um
periodo onde o poder do soberano é substituido por normas de conduta, propagadas
principalmente pela disseminagdo de instituigbes como conventos, escolas, hospitais,
dentre outros. Se de um lado o poder antes era centralizado no poder do soberano,
marcado principalmente pela técnica dos Suplicios — que o autor denomina “castigos
sem lei” (FOUCAULT, 1999, p. 31) —, por outro, este mesmo poder é gradativamente
substituido por um novo tipo de ordenacédo de poder que o dilui nas instituicoes.

Apesar de poder ser vista desde as sociedades classicas, a dominagdo do corpo
passa agora a agir diretamente nos individuos e ndo mais nas grandes massas, alem de
uma busca maior por resultados esperados, por meio da obediéncia e de uma coergédo
que agora serd constante, sem interrupcdes.

Entendendo que o poder ndo € um fenémeno e sim um conjunto de técnicas e
acontecimentos, torna-se importante demonstrar como essa forma de dominagdo se

estrutura em suas caracteristicas. Para Foucault,

O poder disciplinar €, com efeito, um poder que, em vez de se
apropriar ¢ de retirar, tem como fungdo maior “adestrar”; ou sem
davida adestrar para retirar e se apropriar ainda mais e melhor. Ele
ndo amarra as forgas para reduzi-las; procura liga-las para multiplica-
las e utiliza-las num todo. Em vez de dobrar uniformemente e por
massa tudo o que lhe esta submetido, separa, analisa, diferencia, leva
seus processos de decomposigdo até as singularidades necessérias e
suficientes. [...] A disciplina “fabrica” individuos; ela é a técnica
especifica de um poder que toma os individuos ao mesmo tempo
como objetos e como instrumentos de seu exercicio (FOUCAULT,
1999, 143).

Partindo do corpo dos individuos, Foucault (1999) lembra que a disciplina
precede essencialmente da disposicdo desses corpos no espaco, apresentando conventos,
quartéis, colégios. Acrescenta que as formas de distribuicdes das funcBes vao
lentamente definindo a distribuicdo no espago, onde esses elementos funcionais séo

intercambidveis, definindo as posi¢cdes hierarquicas que estes corpos ocupam.
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Outra caracteristica importante para este poder disciplinar sera o controle do
tempo, desde o ritmo diario até mesmo a temporalidade da marcha entre os soldados,
tendo em vista um principio da nao ociosidade, onde “é proibido perder um tempo que é
contado por Deus e pago pelos homens” (FOUCAULT, 1999, p. 131).

Assim, Foucault pensa nesse corpo ocupando um espaco e transitando durante o
tempo da forma mais funcional possivel e menos ociosa. Este corpo seréd treinado,
assumird uma fungdo. Vale lembrar que quando relacionamos o poder, observado por
Foucault, com o desenvolvimento da modernidade, falamos sobre uma nova dinamica
social que tem seu apogeu com a ascensdo da burguesia e com o desenvolvimento da
industria e seu modo de producdo. Essa ascensdo da burguesia inaugurara valores
morais que se relacionam com o trabalho, e é justamente para se enquadrar dentro dessa
logica, dessa estrutura, que o corpo passa a ser alvo do poder. “Adestra-lo” torna-se
necessidade.

O treinamento, por sua vez, levard em consideracdo que estes individuos devem
atender aos comandos, e, para que isso aconteca, devem ser transmitidos a eles da
melhor forma possivel; por meio da educacdo, por exemplo, onde 0s corpos sdo
adestrados para responder a estes comandos, tal qual o esperado, e, dessa forma, se
enquadrarem dentro da légica social dominante. Produzindo, assim, por meio do
trabalho, as riquezas.

Para uma maior vigilancia destes corpos no espacgo, Foucault ressalta a hierarquia
como elemento importante: “o exercicio da disciplina supde um dispositivo que obrigue
pelo jogo do olhar; um aparelho onde as técnicas que permitem ver induzam a efeitos de
poder, e onde, 0s meios de coercdo torne claramente visiveis aqueles sobre quem se
aplica” (FOUCAULT, 1999, p. 143). A hierarquia nos permite olhar o poder disciplinar
numa estrutura de escala, onde a observacgdo constante de todos os corpos se dara pelo
escalonamento destes corpos em hierarquias de vigilancia.

As normas disciplinares passam a ser garantidas por meio de sans@es, imputadas
aos inddceis e que, ainda seguindo o autor, terdo uma dimensédo artificial (quando se
tratam das normas previstas em leis) e uma dimensdo observavel materialmente (tempo
de aprendizagem em cada nivel, controle do tempo etc.).

O castigo para os indisciplinados tera uma funcdo de reduzir os desvios de
condutas. Ao passar por exames, havera a possibilidade de registro do desempenho dos
individuos em suas agdes, onde este sera documentado. Esta sera uma ferramenta de

vigilancia que permitira qualificar, classificar e sancionar os individuos.
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Prosseguindo em sua andlise historica, partindo dos acontecimentos no final do
século XVII em diante, Foucault (1999) lembra que esse espago disciplinar passa a se
reconfigurar. Agora, os individuos experimentam espacgos fechados, isolados, onde a
posologia do adestramento e controle pode ser bem mais efetiva e incisiva. Em
contrapartida, se constroem espacos periféricos, constituidos principalmente pelos
excluidos desse processo, como exemplo dado pelo autor, o caso dos leprosos afastados
das zonas centrais e confinados as periferias das cidades, onde ndo apresentavam riscos
de contaminagéo aos demais.

Sanatorios, hospitais, prisdes, dentre outros, necessitavam de um poder disciplinar
mais difuso, capaz de vigiar e disciplinar os corpos. Assim, também repensou-se as
técnicas de posologia desse poder, o que reconfigurou esse espaco que antes era
centrado na figura do soberano.

Partindo disso, o autor recorre aos estudos de Bentham para demonstrar a
estrutura arquitetural deste poder disciplinar na ideia de Pandptico. Esta ideia consistia
na disposicdo dos espacos em forma de anéis, onde cada anel comportava celas e cada
cela, janelas. Ao centro, uma torre de vigilancia. Pensar nesta disposicdo mostra
primeiramente uma despersonalizacdo do vigilante, uma vez que a simples presenca
dessa torre de vigilancia é suficiente para que os individuos se sintam vigiados.

Também com isso, ha uma despersonalizacdo do retentor do poder disciplinar e
uma mudanca na premissa. Ndo € mais necessaria uma vigilancia constante, ha apenas a
necessidade que o individuo se sinta constantemente vigiado. Em outras palavras, basta
que a torre seja vista por todos e ndo mais que o vigilante veja todos os individuos

ininterruptamente.

O Pandptico funciona como uma espécie de laboratério de poder.
Gragas a seus mecanismos de observagdo, ganha em eficacia e em
capacidade de penetracio no comportamento dos homens; um
aumento de saber vem se implantar em todas as frentes de poder,
descobrindo objetos que devem ser conhecidos em todas as superficies
onde este se exerca (FOUCAULT, 1999, p. 169).

Esse modelo passa a ser adotado em diferentes contextos, como presidios,
hospitais e mesmo nas fabricas. Com ele, haverd uma generalizacdo de quem exerce 0
poder ao passo que aperfeicoa o exercicio do poder: diminui o quantitativo de vigilantes

na medida em que possibilita um aumento de vigiados.
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O pandptico permitiu aperfeicoar o exercicio do poder no final do séc.
XVIII. O poder disciplinar pandptico, por meio da visibilidade, da
regulamentacdo minuciosa do tempo e na localizagdo dos corpos no
espaco, possibilitou o controle sobre os individuos vigiados, de forma
a torna-los ddceis e Uteis a sociedade, instaurando, dessa forma, uma
nova tecnologia do poder (SOUZA e MENEZES, 2010, p. 31).

Também promove a inversdo funcional das disciplinas — agora, a disciplina se
torna base para a existéncia das instituicbes; a ramificagdo dos mecanismos
disciplinares, com uma tendéncia de se desinstitucionalizar 0s mecanismos
disciplinares; além da estatizacdo dos mecanismos de disciplina — o que leva a uma
sociedade disciplinar. Mas para explicar de que modo esse poder disciplinar se estende
para toda a sociedade, devemos prosseguir ao conceito da escala macro.

Biopoder: disciplinando multiddes

Facamos uma recapitulacdo para entdo prosseguirmos: o estudo de Foucault
acerca da relacdo entre poder e corpo, seja ele individualizado ou pensado de maneira
coletiva (populacdes), € inovador em um sentido: a compreensdo do poder como
mecanismo transitorio. Além disso, hd& um entendimento de que o poder atua nas
relacbes sociais cotidianas, sem a polarizacdo entre dominador e dominado, e a
compreensdo de que nem sempre ele age de maneira repressora.

Esse entendimento extrapola, por exemplo, a perspectiva marxista classica que
entende as relaces de poder como fen6menos dualistas e exclusivamente repressores.
Na légica foucaultiana, as relacbes de poder devem ser pensadas por meio de praticas
exercidas no funcionamento diario; no nivel de “micropraticas”, ou seja, nas tecnologias
politicas onde nossos comportamentos se formam.

Para Foucault (1979), o poder atua diariamente, no espectro micro, moldando as
relaces sociais e suas dinamicas. Na verdade, a compreensdo de Foucault acerca do
poder pode ser entendida em dois niveis: 1) nas relacdes cotidianas das pessoas, como
explicamos anteriormente; e 2) por meio de instituicdes. Todavia, nesse segundo nivel,
apesar da proximidade com abordagens marxistas classicas, como as de Herbert
Marcuse (1972), por exemplo, diferencia-se de forma crucial dentro do pensamento
foucaultiano; a compreensédo de que o poder atua criando saber, e ndo de maneira

exclusivamente repressora.
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E justamente nesse segundo nivel que adentramos nas nogdes de biopoder e
poder disciplinar, elementos basilares para uma compreensdo do pensamento de
Foucault. E nesse ambito que podemos pensar a atuacio de instituicdes diversas, como
escola, hospital, fabrica, entre outras, que atuam na “domestificacdo” do corpo — seja ele
individualizado ou coletivo — moldando-o, disciplinando-o, com o intuito de tornar o
individuo um corpo produtivo dentro da escala social, por meio do controle dos gestos,
atitudes, comportamentos, habitos e discursos.

Todavia, como j& mencionamos, esse processo nem sempre aparece de maneira
repressora, por meio de censura, pois, na maioria dos casos, ele ocorre “travestido” de

saber. E como “verdade”, o poder viabiliza praticas autoritarias € a gestao dos corpos.

Se 0 poder fosse somente repressivo se ndo fizesse outra coisa se ndo
dizer ndo, vocé acredita que seria obedecido? O que faz com que o
poder se mantenha e que seja aceito é simplesmente que ele ndo pesa
s6 como uma forca que diz ndo, mas que de fato ele permeia, produz
coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discurso. Deve-se
considera-lo como uma rede produtiva que atravessa todo o corpo
social muito mais do que uma instancia negativa que tem por funcdo
reprimir (FOUCAULT, 1979, p. 09).

Alguns dos elementos basilares que compdem a noc¢do foucaultiana de biopoder,
biopolitica e populacdo apareceram pela primeira vez em 1974. Ainda de maneira
introdutoria, nas conferéncias que ministrou no Instituto de Medicina Social da
Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ), Foucault abordou o tema da medicina
social no contexto da medicalizacdo da sociedade.

Na oportunidade, questdes como as relacbes entre a medicina e a economia
politica, a estatizacdo da medicina e o controle da vida, estiveram presentes em sua fala.
Séo temas retomados e aprofundados posteriormente, precisamente nos cursos Sécurité,
territoire, population, em 1978, e La Naissance de la biopolitique, em 1979
(MARTINS; PEIXOTO JUNIOR, 2009).

Basicamente, o conceito de biopoder é dividido em duas nogdes: 1) anatomo-
politica do corpo; e 2) biopolitica da populacdo. A primeira se refere aos dispositivos
disciplinares encarregados de extrair do corpo humano forca produtiva, por meio do
controle de tempo e espaco, no ambito de instituicGes como escola, hospital e fabrica,
por exemplo. Por outro lado, a biopolitica da populagdo se caracteriza pela regulacéo
das massas, através de saberes e praticas estatisticas que permitem gerir controle sobre

natalidade, migracao, epidemias, dentre outros fatores.
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A nocéo de biopoder esta diretamente atrelada a um deslocamento na relacéo
entre corpo e sociedade. Até o século XVII, periodo mercantilista, a populagdo ndo era
vista como fonte produtora de riquezas, mas sim, como organismos subordinados ao
poder do soberano. Com o advento do Mercantilismo, pela primeira vez, essa
compreensdo cedeu espaco para uma outra — o entendimento de que o individuo é o
sujeito atuante na construcéo das riquezas e poténcias do Estado.

E justamente essa leitura que trara a necessidade de uma nova estratégia na
relagdo entre corpo e sociedade, promovendo, com isso, novas politicas de controle e
“adestramento” do corpo. Afinal, o individuo passa a ser compreendido como fonte
promotora de riquezas e desenvolvimento. E é a partir dessa percepcao que Foucault
desenvolve a nocdo de biopoder, ao analisar alguns dos mecanismos de controle
empreendidos ao longo do tempo.

Como ja colocamos, o conceito de biopoder é dividido em dois pontos. O
primeiro é o anatomo-politico e o segundo, a biopolitica da populagdo. No caso do
anatomo-politico, o biopoder volta-se para o “corpo como maquina” (FOUCAULT,
2010a), com o intuito de adestra-lo e transforma-lo em corpo produtivo; atuante dentro
da cadeia de producdo social. Nesse processo, Foucault (1975) aponta diversas
instituicbes disciplinares que se dedicam a ordenar 0s sujeitos, treinando-os e
mantendo-os em vigilancia constante.

Para entendermos essa operagdo, podemos estabelecer um didlogo com Taylor
(1991). Segundo o autor, a modernidade €, antes de qualquer outra coisa, uma mudanca
cognitiva, alicer¢ada pela entronizacdo de uma “psicologia do desempenho”, galgada
em valores pessoais de sucesso e pelo trabalho como elemento dignificante. Esses
elementos sdo fundamentais para a consolidacdo da sociedade moderna. E é justamente
nesse ponto que as instituicbes atuam, formando os individuos capazes de
operacionalizar no bojo da dinamica social.

Essa atuacdo ird delimitar dois grupos: os cidaddos, que operam dentro da légica
social dominante, e, os outsiders, aqueles corpos marginalizados que ndo se adequam
aos mecanismos propostos. Para esses sujeitos, instituices como prisdo, manicémio,
surgem como espacos de controle e de garantia da ordem social. De acordo com Jessé
Souza (2009), mercado e Estado sdo as duas bases que sustentam o mundo moderno.
Nesse sentido, quando se cria corpos adaptados, moldados, como coloca Foucault,

prepara-se os individuos para uma atuacdo dentro dessas duas instancias.
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Ainda segundo Foucault (2008), no &mbito da sociedade moderna, o discurso do
liberalismo assume a forma dominante. E essa caracteristica favorece a disseminacdo do
biopoder, através do que ele denomina como “ética social da empresa” (FOUCAULT,
2008), haja vista que, nesse contexto, além do mercado, a sociedade e os individuos
atuam sob a logica da concorréncia, da eficcia, e, assim, a dindmica empresarial
adentra a trama social como um todo. Essa atuacdo faz emergir o discurso do trabalho,
do desempenho, que molda os corpos, disciplina-os, dentro da l6gica dominante.

No que se refere ao segundo aspecto do biopoder, a biopolitica da populagéo,
Furtado e Camilo (2016) destacam como elemento central o controle que o Estado passa
a exercer sobre o corpo, por meio do processo de medicalizacdo; haja vista que,
“vivemos num regime em que uma das finalidades da intervencdo estatal é o cuidado do
corpo, a saude corporal, a relagdo entre as doengas e a saude” (FOUCAULT, 2010b, p.
171).

Esse processo relaciona-se com o deslocamento, que apontamos acima,na
relagéo entre corpo e sociedade. O entendimento de que o individuo € o sujeito atuante
na construcdo das riquezas e poténcias do Estado e do mercado trara preocupacdes
referentes a saude das populagdes, pois o corpo adoentado ndo produz rigueza. Foucault
(1979) afirma que esse processo de medicalizacdo se deu mediante quatro fatores: 1)
criacdo de uma medicina de Estado e uma policia médica; 2) o desenvolvimento da
medicina urbana; 3) a transformacdo do hospital em instrumento terapéutico; e 4)
associacdo da medicina a outras formas de saber, como a estatistica.

Com relacd@o ao primeiro aspecto, criacdo de uma medicina estatal e uma policia
médica, Foucault (1979) destaca a necessidade do Estado de agir sobre o individuo,
cuidando de sua saude e gerindo o seu bem-estar, para, dessa forma, garantir o
funcionamento da dindmica social. Por sua vez, o desenvolvimento da medicina urbana
se relaciona com o emprego de medidas de saneamento e higienizacdo, visando a
producdo e manutencdo de uma populacdo sadia, apta para atender as demandas da
sociedade.

O terceiro elemento é a transformacdo do hospital em instrumento terapéutico;
que, de acordo com Foucault (1979), é o processo de aparelhamento do hospital com
mecanismos disciplinares. Por fim, a associacdo da medicina com outras formas de
saber, precisamente a estatistica, torna possivel o calculo de incidéncia de doengas sobre
a populacéo. Trata-se, assim, para Foucault (2010b), de um mecanismo que ajuda tanto

na prevengdo como no combate das enfermidades.
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Consideracoes finais

Diante do exposto, pudemos compreender, ainda que de forma minima, de que
maneira 0 poder atua dentro das sociedades modernas. Notamos, com isso, um
deslocamento na compreensdo de Foucault, quando comparado com outros olhares, na
forma como o poder atua e como ele molda os individuos em sua propria matéria, o
corpo. Por meio do controle dos gestos, da fala, e, para além disso, pela entronizacédo de
uma “psicologia do desempenho” — galgada no trabalho como elemento dignificante —,
0 poder transforma o corpo em elemento ativo e produtor. Conceitos como poder
disciplinar e biopoder escancaram justamente essa trama que envolve ambos (poder e
COrpo).

Acreditamos que evidenciamos como que esses conceitos sdo cruciais para
compreendermos que o poder, enquanto conjunto de forcas micro e macro —
desprovidas de agentes diretos unicamente possiveis de serem vistos como “causas” —
apresenta-se no mundo contemporaneo, e como ele molda as nossas relagdes cotidianas
e a forma como vivenciamos e experimentamos o mundo. E como se ele, o poder,
interferisse diretamente no Dasein heideggeriano. E justamente essa mudanca
existencial, essa metamorfose na relacdo do ser com o mundo, que vai fazer com que o
trabalho, o desempenho, surja como aspecto central da vida de um individuo moderno.
Caracteristica que € tdo bem representada por Kafka na obra Metamorfose. Gregor é a
propria representacdo do sujeito moderno; disciplinado, adestrado, dentro do
mecanismo exposto por Foucault.

Obviamente que ndo nos propusemos a tratar das questdes que uma teoria como
essa pode e pode suscitar — como as ponderacfes de que seria uma teoria contraditoria,
que isenta atores concretos, descartando um horizonte normativo de negacao do poder
(FRASER,1994; HABERMAS, 1994) — ou que poderia trazer novas concepg¢des de
liberdade para uma pratica politica emancipatéria (TAYLOR, 2018). No entanto, ainda
assim, reconhecemos a importancia dessas leituras e acreditamos que o pensamento
plural, com afinidades e discordancias, propicia uma interpretacdo mais justa acerca da

sociedade moderna. Todavia, como a nossa proposta aqui € apresentar uma parcela das
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teorizacOes de Foucault, nos resumimos a essa aspecto. O que ndo quer dizer que ndo
temos essas leituras e, além disso, ndo quer dizer que nos guiamos cegamente pelos
argumentos foucaultianos.

Por fim, esperamos contribuir com a difusdo do pensamento de Michel Foucault
dentro do debate académico brasileiro. E inegavel a sua importancia e a forca de suas
teorizacbes. Que, junto com outros grandes intelectuais contemporaneos, buscam

explicar os desafios e 0s mecanismos que formam o mundo moderno.
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MICHEL FOUCAULT E JUDITH BUTLER:
uma reflexdo acerca do corpo enquanto performance para a
compreensao da agéncia dos sujeitos

Marco Antonio Lima do Bonfim?0¢

Este capitulo argumenta a respeito da poténcia do conceito de corpo como efeito
do discurso (FOUCAULT, 1987) para investigar a agéncia dos sujeitos em praticas
sociais contemporaneas. Especificamente, lanco mao do conceito de performance de
género (BUTLER, 1997, 2001, 2012) para investigar as agdes dos corpos que reexistem
contemporaneamente. Para tanto, além das reflexdes de Judith Butler, fundamentei-me
também nos estudos de Foucault (1979, 1996) a respeito das relagdes entre corpo,
discurso e poder. Na primeira sec¢do, discuto as relacdes entre corpo, poder e discurso
em Foucault, focalizando especificamente obras como Vigiar e punir e a Ordem do
discurso, aventando que, ja nestas reflexdes, podemos vislumbrar o embrido da nogédo
de corpo enquanto performance, proposta por Judith Butler. Na segunda secdo,
apresento o aprofundamento, através da tese do género e do sexo como efeitos do
discurso, desta nocdo de performance segundo a referida filésofa e tedrica feminista. E,
por fim, na secdo trés, discuto através do conceito de letramento de reexisténcia

(SOUZA, 2011) as possibilidades de subversdes do corpo negro.

O corpo de Foucault: discurso e poder

O que afirmou Foucault sobre o corpo? E muito comum ouvirmos em debates e
eventos académicos, nas mais variadas areas das ciéncias humanas e sociais, citacdes do
tipo “segundo Foucault, o corpo ¢ disciplinado” ou “existe uma microfisica do poder
que governa os corpos”, portanto, ¢ plausivel dizer que os estudos sobre o corpo
realizados por Foucault (1979, 1987, 1984, 1985, 1988) ja ndo circulam com ar de tanta

novidade na Universidade. Diante disso, me interessa em um primeiro momento nesta
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secdo, apresentar algumas obras especificas deste filosofo francés em que visualizamos
a relagdo corpo/discurso e poder, e num segundo momento, proporei que a nog¢do do
corpo como performance elaborada na década de 1990 pela filosofa e teodrica feminista
Judith Butler, de certo modo, tinha sido antecipada por Foucault.

De acordo com Gregolin (2006), a producdo bibliogréfica foucaultiana pode ser
periodizada em trés momentos: o que se refere a fase arqueoldgica; o que trata da
genealogia do saber; e o terceiro momento, representado pelas pesquisas contidas nos
trés volumes de Historia da Sexualidade. Desse modo, esta parte de nosso estudo se
concentrara na fase genealdgica, uma vez que foi nesta fase em que Foucault “tentou
compreender as articulagdes entre os saberes e os poderes” (GREGOLIN, 2006, p. 54),
bem como o0 agenciamento do saber sobre o corpo.

A tematica do corpo em Foucault & mais explorada em Vigiar e punir:
nascimento da prisdo (1987), pois nesta obra o referido filésofo investiga como o corpo
(a partir dos séculos XVII e XVIII) passou a ser investido, de forma mais intensa, por
varias “técnicas” e “mecanismos” que tinham por objetivo adestra-lo, tornando-o um
corpo disciplinado. O estudo das regulacbes ou normas a que 0 corpo estd sujeito
demonstra que o exercicio do poder estd fundamentalmente ligado ao corpo. Nas
palavras do autor, “em qualquer sociedade, o corpo esta preso no interior de poderes
muito apertados, que lhe impdem limitagdes ou obrigagdes” (FOUCAULT, 1987, p.
118). Seréa precisamente esta rede difusa de poderes, nomeada pelo autor de disciplinas,
que compora uma das principais partes desta reflexdo, levada a cabo em Vigiar e punir.

Interessa a Foucault (1987) discutir sobre como estas disciplinas — que se
manifestam em técnicas, trabalham sobre os corpos — afetam as formas normatizadas de
controle sobre as disposi¢cdes, 0s habitos e os movimentos do corpo, que sdo distintos
nas sociedades modernas, mais precisamente no condicionamento do corpo dentro do
treinamento militar e em processos semelhantes na industria, na educacdo, na medicina
etc. A medida que Foucault vai descrevendo, apresentando o funcionamento disciplinar,
ele vai também tecendo consideragdes sobre o corpo.

A obra Vigiar e punir é dividida em quatro partes: Suplicio, Punicdo, Disciplina
e Prisdo, sendo que a primeira se inicia com o capitulo o corpo dos condenados, a
segunda com o capitulo A punicéo generalizada, a terceira (a que mais me interessa), 0s
corpos ddceis e, por fim, a quarta, com destaque para o capitulo carcerario. Nesse
texto, Foucault afirma que seu objetivo é apresentar uma historia da subjetividade

moderna e de um novo poder de julgar; “estudar a metamorfose dos métodos punitivos
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a partir de uma tecnologia politica do corpo onde se poderia ler uma histéria comum das
relagdes de poder e das relagdes de objeto” (FOUCAULT, 1987, p. 26).

Ele ndo é o primeiro a tratar da tematica do corpo. O proprio Foucault afirma
que os historiadores ja vinham abordando a historia do corpo, investigando-o em termos
de patologias histéricas como lugar de processos fisiol6gicos e de metabolismos ou
como nucleo de ataques microbianos ou de virus. Esses mesmos historiadores
questionaram a concepcao a-histérica de corpo, demonstrando os limites de abordagens
puramente biologicas. No entanto, como argumenta o filosofo, o corpo “também esta
diretamente mergulhado num campo politico; as relaces de poder tém alcance imediato
sobre ele; elas o investem, o marcam, o dirigem, o supliciam, sujeitam-no a trabalhos,
obrigam-no a ceriménias, exigem-lhe sinais” (FOUCAULT, 1987, p. 29) e ¢ este
investimento politico do corpo que lhe interessa.

Para pesquisar esse investimento acompanhado de uma “microfisica do poder”,
Foucault, na primeira parte do livro, discute atraves da analise de documentos que
reportam ao final do século XVIII e inicio do XIX na Europa (Franga), a necessidade
dos juristas deste periodo incorporarem as leis dispositivos de punicdo, atraves dos
quais o corpo do condenado pudesse ser escondido, excluindo-se do castigo a encenacao
da dor. J& na segunda parte, o foco é exatamente nesta transi¢cdo de um tipo de punicao
mais severa (esquartejamento em praca publica, por exemplo) para uma que levava em
consideragdo a “humanidade” do corpo condenado (isolamento em carcere privado).

Ha entdo, na segunda metade do século XVIII, uma reforma no sistema
judiciario francés que passa a defender que ¢é “preciso punir de outro modo: eliminar
essa confrontacdo fisica entre soberano e condenado; esse conflito frontal entre a
vinganca do principe e a colera contida do povo, por intermédio do supliciado e do
carrasco. O suplicio tornou-se rapidamente intoleravel” (FOUCAULT, 1987, p. 94).
Foi-se percebendo, devido as mudancas estruturais da sociedade europeia, que a
punicdo deveria ser realizada através de certas tecnologias que ndo se fizessem
perceber, isto €, de mecanismos punitivos invisiveis.

Tais mecanismos de punicdo configuram o que Foucault chamou de disciplinas.
Na parte do livro que leva esse nome, a preocupacdo reside em descrever toda a
maquinaria do poder, constituida por sutilezas invisiveis, presentes nos séculos do
periodo ja mencionado. Tal microfisica serve a produgdo de ‘“corpos doceis”. Para

entendemos melhor como as disciplinas produzem corpos, vejamos esta citacdo:
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[Na] [s]egunda metade do século XVIII: o soldado tornou-se algo que
se fabrica; de uma massa uniforme, de um corpo inapto, fez-se a
maquina de que se precisa; corrigiram-se aos poucos as posturas;
lentamente uma coagdo calculada percorre cada parte do corpo, se
assenhoreia dele, dobra o conjunto, torna-o perpetuamente disponivel,
e se prolonga, em siléncio, no automatismo dos habitos; em resumo,

foi ‘expulso o camponés e lhe foi dada a fisionomia de soldado’
(FOUCAULT, 1987, p. 117).

Temos ai um bom exemplo de como as coer¢des promovidas pela disciplina —
kmétodos que permitem o controle minucioso das operacfes do corpo, que realizam a
sujeicdo constante de suas forcas e lhes impdem uma relacdo de docilidade-
estabilidade” (FOUCAULT, 1987, p. 17) — agem sobre o0 corpo do camponés, atraves de
toda uma postura, toda uma maneira de ser e se portar que é naturalizada por ele,
transformando-o em um soldado. Vale ressaltar que a organizacdo militar €, segundo
Foucault, um dos espacos de acdo dessas técnicas sutis disciplinares; as escolas, as
universidades, os hospitais, a prisdo, entre outros espacos, sao projetados para produzir
e manter corpos que sdo adestrados.

Entretanto, é importante que se diga que para que o corpo signifique ele deve
participar dessa dindmica de poder, portanto, ndo ha materialidade do poder sem corpo e
ndo ha corpo sem poder. Nossos corpos sempre estdo sendo significados e
ressignificados, e esse processo manifesta as lutas pelo/no poder.

A meu ver, esta é a primeira das contribuicdes que podemos apontar desta
discussdo de Foucault; a segunda esta na consequéncia da primeira: se 0S corpos (para
serem legiveis) devem se submeter a regimes de poder, significa que nossos corpos ndo
sdo apenas investidos politicamente, mas que eles sO existem através e nos proprios
regimes de poder, portanto, 0 corpo ndo apenas materializa as relagdes de poder, mas
ele é parte destas relacdes. Se entendermos, assim como Foucault (1996), que o poder se
materializa no discurso, teremos entdo que o discurso (a pratica discursiva) constroi
Ccorpos.

Parece-me que nossos corpos estdo “presos” discursivamente a disciplina. No
entanto, estar “preso” ao discurso pode ser a condi¢do para a constituigdo de nossos
corpos enguanto sujeitos que podem reutilizar as regras disciplinares. Diz Foucault que
“a disciplina € um principio de controle da producdo do discurso. Ela lhe fixa os limites
pelo jogo de uma identidade que tem a forma de uma reatualizacdo permanente das
regras” (FOUCAULT, 1996, p. 36). Os limites da disciplina estdo sempre em

reatualizacdo permanente. Significa que, é exatamente por nos (n0Ss0S COrpos) nos
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constituirmos discursivamente, que discursivamente podemos agir no que se refere a
esse processo de reatualizacdo das regras disciplinares. Como nos diz Fairclough
(2001), o0 “poder ndo funciona negativamente pela dominacdo for¢ada dos que lhe sdo
sujeitos; ele os incorpora e é produtivo no sentido de que os molda e reinstrumentaliza,
para ajusta-los a suas necessidades” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 75).

Esta énfase no poder e, portanto, no discurso, de modo produtivo e reiterativo (e
ndo apenas negativo, como domesticacdo) oriunda desta fase genealégica do
pensamento foucaultiano, possibilita-nos aventar que a forma como Foucault encara a
relacdo entre sujeito/corpo, discurso e poder antecipa, na medida em que atenta para
uma noc¢ao de sujeito agentivo, a no¢do do corpo enquanto constituido em performances
discursivas. Isto é, Foucault, ao discutir os processos de regulagdo discursiva do corpo,
deixa uma pista que é seguida e radicalizada por Butler.

O corpo de Butler: a nocédo de performances de género

A filosofa americana e teorica feminista Judith Butler — em sua obra Gender
trouble (1990), traduzida para o portugués como Problemas de género (2012) —
problematiza algumas nocdes discutidas na teoria feminista (da década de 1990) como
“sexo0”, “género”, “identidade de género”, desconstruindo a dicotomia existente entre
“sex0” e “género”, isto €, a ideia de que o “género” seria a contraparte cultural do corpo
(“sex0”).

Sua preocupacdo principal € repensar tais categorias a partir de outra légica, a da
performatividade do género. E € partindo de uma re-leitura dos trabalhos de Foucault
sobre corpo e sexualidade que a referida filésofa discute o corpo enquanto performance,
sustentando que o género ndo é uma impressao cultural num corpo, mas que 0 mesmo
se constitui discursivamente, ideologicamente, produzindo o corpo que se pretende
nomear. Isto é, o “género” tanto quanto o “sexo” resulta de efeitos discursivos.

Para entender sua argumentacdo, € preciso explicitar algumas categorias

2 (13 2 13

discutidas por Butler (2012) nesta obra, como: “sexo”, “género”, “corpo”, “matéria”,
“normas regulatorias”, “performatividade” e “estilizacdo do corpo”. Comecemos com
alguns questionamentos: O que € sexo? Qual a relacdo entre género e sexo? O que isso
tem a ver com o debate sobre a constitui¢do discursiva dos corpos?

Butler inicia sua discussdo afirmando categoricamente, que “ndo ha [...]

distingdo entre sexo e género; a propria categoria de ‘sexo’ traz marcas de género
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politicamente investida, naturalizada, mas ndo natural” (BUTLER, 2012, p. 164 — grifo
do original). Ou seja, para ela, o que entendemos por “sexo” (no sentido de masculino e
feminino) ndo ¢é algo “natural”’, mas naturalizado, construido discursivamente. Sua
argumentacdo se desenvolve na esteira de um rompimento com o sistema binario dos
géneros, isto é, da forma de pensar que o corpo sé pode ser masculino ou feminino.
Segundo a referida fildsofa, tal forma de pensar a relacdo entre estes termos
apresenta a ideia de uma relagdo meramente mimética entre género e sexo, de tal forma
que o primeiro refletiria 0 segundo ou seria por ele restrito. O que Butler (2012) quer
mostrar inicialmente é que a categoria “sexo” ndo é dada, nem tampouco pré-discursiva,
ela tem uma historia e esta historia se confunde com a da manutencdo da
heterossexualidade compulséria, ja referida acima. Questionando esta estabilidade

binaria do sexo, diz ela:

Supondo por um momento a estabilidade do sexo binario, ndo decorre
dai que a construgdo de ‘homens’ aplique-se exclusivamente a corpos
masculinos, ou que o termo ‘mulheres’ interprete somente corpos
femininos. Além disso, mesmo que 0S Sexos parecam nao
problematicamente binarios em sua morfologia e constituicdo [...] ndo
hé razdo para supor que 0os géneros também devam permanecer em
namero de dois (BUTLER, 2012, p. 24).

O que se segue é a problematizacdo da naturalizacdo desse binario na producéo,
regulacdo e divisdo do género. Butler (2012) questiona essa heterossexualidade
compulsoria justamente porque ela descobre que esta distingdo entre “sexo” e “género”
se relaciona com outras, por exemplo, com os pares dicotbmicos mente/corpo,
natureza/cultura, e que tais distinges criam e naturalizam hierarquias entre 0s géneros,
onde o segundo termo (geralmente associado ao feminino) esta subordinado ao primeiro
(geralmente masculino).

A partir desta descoberta, a autora vai tecendo sua teoria performativa do
género, argumentando que o “sexo” € na verdade parte de uma pratica regulatoria (o
discurso heterossexualizante) que regula e constrange 0s corpos que produz, através do
ato da nomeacao.

Butler (1997) cita o caso da interpelacdo médica como exemplo, pois atraves do
procedimento da ultrassonografia transforma-se o bebé em “ele” ou “ela” antes mesmo
dele nascer, através do enunciado performativo: “¢ uma menina!” (ato de nomeagao).

Desta forma, o corpo “menina” ¢ feminizado e inserido nos dominios inteligiveis da
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linguagem e de seu parentesco, através da determinacdo do seu sexo. Como diz a
propria autora, “o ‘sexo’ denota um regime, [...] uma linguagem que forma a percepgao,
modelando a forca as inter-relagfes pelas quais os corpos fisicos sdo percebidos. Existe
um corpo ‘fisico’ anterior ao corpo percebido?” (BUTLER, 2012, p. 166).

Pelo que estamos percebendo, as normas regulatérias do sexo trabalham
discursivamente para constituir a materialidade dos corpos, de forma mais especifica, do
sexo do corpo materializando a diferenca sexual a favor da naturalizacdo da ordem
heteronormativa. Por matéria (ou materializacdo), entenda-se o “processo de
materializacdo que se estabiliza ao longo do tempo para produzir o efeito de fronteira,
de fixidez e de superficie — daquilo que noés chamamos matéria [dos corpos]”
(BUTLER, 2001, p. 163).

A materializacdo do sexo em um corpo €, portanto, uma imposic¢do social por
meio de normas (ou ecoando Foucault, disciplinas) que buscam regular e controlar
corpos e subjetividades. Tais normas regulatérias, afirma a filosofa, precisam ser
constantemente citadas para que a materialidade do sexo e do corpo seja garantida. E
aqui que entra a dimensdo performativa da linguagem, pois, estas normas sdo reiteradas
nos discursos que circula(ra)m no meio social, performando corpos.

E neste momento que entra em cena o dialogo com a performatividade inerente a
linguagem, discutida por J.L. Austin e re-lida aqui por Butler. Performatividade para ela
¢ a capacidade que a linguagem tem de “iteravelmente, isto €, outra vez [iter] e para o
outro [itera]” (SILVA, 2005, p. 46) produzir os efeitos que ela nomeia. Ela “¢ sempre
uma reiteragao de uma norma ou conjunto de normas” (BUTLER, 2001, p. 167).

Através dessa nocdo de performatividade é que Butler vai propor o género como
efeito do discurso, ou seja, uma concepcdo do corpo como performance; como o efeito
dos discursos produzidos sobre as significacdes da masculinidade e feminilidade. Nessa
perspectiva, ndo ha como falar que o género é representado atraves, por exemplo, de
palavras como “mulher”, “travesti” e “homem”, uma vez que “nao ha identidade de
género por tras das expressdes do género; essa identidade é performativamente
constituida, pelas proprias ‘expressdes’ tidas como seus resultados” (BUTLER, 2012, p.
48).

Portanto, aqui, género ndo € algo que somos (no sentido de ja nascermos mulher
ou homem), mas algo que fazemos a todo 0 momento, uma performance. Tornar-se um
sujeito feminino ou masculino implica uma série interminavel de processos de

reivindicagdo identitaria que se manifestam em praticas discursivas.
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Entender que o género é efeito de atos de fala é compreender que é o préprio ato
de nomear um corpo, sua designacdo como mulher ou homem, feminino ou masculino,
que produz este corpo. O corpo, portanto, tem uma importancia central nesta discusséo,
pois, para Butler (2012, p. 59), “o género ¢ a estilizagdo repetida do corpo”, ou melhor,
0 género surge como um efeito dos discursos que se organizam em torno do corpo.

Um corpo vulnerdvel a linguagem, ao discurso, pois sua constituicdo se da no
interior de “uma estrutura reguladora altamente rigida” (o discurso da
heterossexualidade compulséria) que se manifesta na materialidade do ato de fala, que
por sua vez, constitui nossas identidades de género. Como atesta Butler (1999, p. 163),
“discursos, na verdade, habitam corpos. Eles se acomodam em corpos; os corpos na
verdade carregam discursos como parte de seu proprio sangue. E ninguém pode
sobreviver sem, de alguma forma, ser carregado pelo discurso”.

O que vemos aqui é a concepgdo de corpo proposta por Butler; o corpo é
concebido por ela ndo como uma superficie pronta para ser investida de significado,
mas “como um conjunto de fronteiras individuais e sociais, politicamente significadas e
mantidas” (BUTLER, 2012, p. 59). Noutras palavras, o corpo ¢ culturalmente
construido.

No capitulo final de Problemas de género denominado “Inscrigdes corporais,
subversoes performaticas”, Butler problematiza o processo de materializacdo dos
corpos, através da percepcao de que esta é remodelada como efeito de uma dindmica do
poder, que se manifesta na construgdo do “sexo” como uma norma cultural que governa
tal materializacdo. Interessa destacar deste capitulo a distingdo que a autora faz entre
“expressdo” de género (0 género como pré-existente ao ato que o significa) e
“performatividade” de género, pois ¢ a partir dela que a ideia do corpo como ato

performativo € reforcada. Diz ela:

Se os atributos e atos de género, as varias maneiras como 0 COrpo
mostra ou produz sua significacdo cultural, sdo performativas, entdo
ndo ha identidade preexistente pela qual um ato ou atributo possa ser
medido; ndo haveria atos de género verdadeiros ou falsos [...] o fato
de a realidade do género ser criada mediante performances sociais
continuas significa que as proprias nogdes de sexo essencial e de
masculinidade ou feminilidade verdadeiras ou permanentes também
sdo constituidas, como parte da estratégia que oculta o carater
performativo do género e as possibilidades performativas de
proliferacdo das configuracBes de género fora das estruturas restritivas
da dominacdo masculinista e da heterossexualidade compulséria”
(BUTLER, 2012, p. 201).

MICHEL FOUCAULT: REFLEXOES ACERCA DOS SABERES E DOS SUJEITOS

172



Atentemos para a definicdo que ela nos oferece sobre “atos de género” como “as
VArias maneiras como o corpo mostra ou produz sua significagdo” e sua relagdo com a
forma como ela define o corpo. Como mencionado acima, 0 género € uma estilizagdo
imposta ao corpo, uma marca. Butler (2012) chega até a usar a expressdo “estilos de
carne”, para enfatizar essa ideia dos corpos como marcados pelo género.

Mas, afinal, que corpo é esse de que nos fala Butler? O corpo e Butler se
entrelaca com o corpo de Foucault? Seria ele a pele? A anatomia? Ou a forma como o0s
discursos moldam socialmente esta anatomia? Seria ele feito e efeito pelo/do discurso?
Seria ele a materialidade do ser?

A grande contribuicdo dessa discussdo € que ela faz avancar a ideia de que o
corpo é investido politicamente, na medida em que ele passa a ser cada vez mais
entendido como efeito dos discursos que significam o corpo (anatomia). Desse modo, 0
corpo so toma corpo no discurso e isso tem implicagdes para a maneira como conceber

a acdo do sujeito em meio as grades disciplinares.

Palavras finais: corpos que subvertem e (re)existem

A partir da discussdo desenvolvida acima acerca do desenvolvimento da
concepcdo de corpo em Foucault e em Butler, argumento nesta se¢do que o0
entendimento de corpo enquanto performance € de fundamental importancia para
investigar e visibilizar a acdo dos sujeitos em praticas sociais contemporaneas.

Retomando Butler (2012), entendemos que a materialidade do corpo ndo pode
ser pensada de forma separada das normas disciplinares que o constituem. Desse modo,
podemos dizer, por exemplo, que as coercdes que atuam sobre o ser professor ou ser
aluno, constituem suas acdes e seus Corpos: um corpo materializado em seus contornos
e movimentos, como efeito de relagdes de saber-poder. Quero, neste momento, invocar
a perspectiva de acdo proposta por Butler (2012) enquanto aquele ato que situa-se na
possibilidade de uma variacdo da repeticdo desta norma, para tratar de performances
subversivas, ou melhor, de performances de reexisténcia.

Subverter aqui tem a ver com transgredir a ordem esperada do corpo, tem a ver
com visibilizar a ndo-fixidez dos corpos (BUTLER, 2012), bem como a agéncia dos
corpos em performance. Argumento que, atraves da nocgdo de letramentos de

reexisténcia, € possivel a afirmacdo de campos de atuacdo corpoOrea alternativos, uma
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vez que as regras que governam a significacdo permitem a afirmacdo de campos
alternativos.

Souza (2011), através de sua pesquisa sobre as préaticas de linguagem
agenciadas por sujeitos negros no Movimento Hip Hop, nas periferias de Sdo Paulo,
propde a categoria de letramentos de reexisténcia. Ao apresentar tal categoria, a autora
nos diz que “fora da escola existem situag0es outras - ainda que nem sempre
reconhecidas ou autorizadas - que se realizam nas mais diversas esferas de atividade: a
casa, a rua, a escola, o trabalho, a religiosidade” (SOUZA, 2011, p. 24). Tais espagos,
segundo ela, ganham diferentes significacdes e apresentam formas distintas de
engajamento dos sujeitos ou grupos sociais.

Os letramentos de reexisténcia sdo, portanto, letramentos que escapam da
forma candnica (escolar) de compreensdo do que vem a ser praticas de letramento. Diz a

autora:

caracterizo como de reexisténcia, [0s letramentos que] mostram-se
singulares pois, ao capturar a complexidade social e historica que
envolve as préaticas cotidianas de uso da linguagem, contribuem para a
desestabilizacdo do que pode ser considerado como discursos ja
cristalizados em que as praticas validadas sociais de uso da lingua
s80 apenas as ensinadas e aprendidas na escola formal (SOUZA, 2011,
p. 24 — grifo meu).

Opondo-se as praticas de oralidade e escrita formais, os letramentos de
reexisténcia podem ser concebidos como praticas de linguagem que materializam novas
formas dos sujeitos se inscreverem na vida social. Novas maneiras de apropriacfes do
discurso com a finalidade de existir (tornar-se visivel) e resistir. Para Kleiman (2013, p.
52), a categoria letramentos de reexisténcia “foi desenvolvida para descrever as
apropriacdes de formas de falar, de escrever, de lidar com o conhecimento
institucionalizado, de criar novas instituicées e novas identidades, por grupos negros nas
suas diversas lutas com o poder hegemonico no Brasil”.

Por esse Viés, 0S corpos negros nao apenas estdo presos a disciplina (que é
também discursiva), mas, por meio de suas praticas discursivas alternativas tém
ressignificado suas vidas, suas performances, que sdo (parafraseando Butler) parte de

Seu Corpo, assim como o Sangue que corre em suas veias que reexistem.
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FOUCAULT E A SEXUALIDADE:
género, performance e tecnocorpo

Lore Fortestt®
Kelvis Leandro do Nascimento*!
Ribamar José de Oliveira Jinior!2

Neste artigo decidimos rever concepcdes classicas da Antropologia e da
Sociologia sobre a sexualidade, mostrando o0 avango nesta questdo a partir da
contribuicdo tedrica de Michel Foucault que marcou um aprofundamento dessa
discussdo sobre o corpo, buscando na historia da sexualidade quando e como se polariza
a heteronormatividade e a homossexualidade.

Importante é retomar o dispositivo da sexualidade de Foucault, aprofundando em
uma analise de género relacionada ao conceito de performance da feminista Judith
Butler. Avangando mais nessa discussdo, abordamos novos conceitos como o de
tecnocorpo de acordo com a filosofa queer Beatriz Preciado, para demonstrar que ndo se
pode mais reconhecer a diferenca entre homossexualidade e heterossexualidade de
modo a privilegiar um em detrimento do outro.

S&o novos olhares sobre a sexualidade trazidos por esses sociologos e socidlogas
contemporaneos, 0 que tornam a teoria de Foucault importante no desenvolvimento da
compreensdo da sexualidade ao longo da historia social, porém, colocando-o0 numa

posicao de contemporaneo classico.

Sexualidade na sociologia e na antropologia

A antropologia revela a sexualidade como o fundamento da sociedade, baseada
em normas que podem variar de sociedade a sociedade (LOYOLA, 1998). Apesar de ser
uma evidéncia universal, o tabu do incesto fica definido como proibido (LEVI-
STRAUSS, 1976). Dessa forma, a reproducao bioldgica da espécie coloca a sexualidade
participando da criacdo da ordem social, funcionando como meio de regulacdo da
espécie, ao definir com quem, quando e de acordo com qual modalidade a sexualidade

deve existir.

110 Socidloga e professora do Departamento de Ciéncias Sociais e do Programa de Pds-Graduagdo em
Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio Grande do Norte - PPGCS/UFRN.
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As normas da sexualidade sdo definidas por Malinowski em seu livro Sexo e
Represséo na Sociedade Selvagem, como regras de conduta, padrGes morais que
estabelecem limites, “regras de decéncia e decoro como liberdades e facilidades [...] o
impulso sexual nunca ¢é inteiramente livre” (MALINOWSKI, 1941, p. 438-440).
Segundo Durham (1973) hd uma diferenca de abordagem teérica de Lévi-Strauss e
Malinowski, pois o primeiro concentra sua anélise na oposicao entre natureza e cultura,
preocupando-se com a natureza e a forma da regulamentacdo social. Malinowski, por
sua vez, concentra sua reflexdo na integracdo entre o natural e o cultural, analisando as
relagdes entre os sexos, dando énfase a familia e a procriacéo.

Margareth Mead (1979, p. 274,275) em seu livro Sexo e Temperamento —
considerado uma contribuicdo classica a Antropologia da relagcdo entre sexos, ao tratar
da cultura e género na analise de trés sociedades primitivas — demonstra de forma clara
que “a cultura atribui arbitrariamente certos tragos humanos as mulheres e outros, da
mesma forma arbitraria, aos homens”,

Na Sociologia, ja no final do século XIX, Emile Durkheim criava a partir do
estudo da relacdo entre cultura e natureza, ressaltando a importancia das instituicoes
sobre os fatos sociais relacionados a familia, a doenca e a educacgéo, fundamentando-se
no postulado antinaturalista e antimédico (PIERRET, 1998). Para Durkheim, a familia
era uma instituicdo necessaria, sendo que o casamento fundamenta a familia (1997. T3,
p. 48). Dessa forma, o casamento e a familia para a procriacdo caracterizam o ato sexual
como obrigatério para o bom funcionamento social (DURKHEIM, 1975, T2).

Em 1936, Marcel Mauss, em sua obra As Técnicas Corporais, enumera pela
primeira vez as diversas posicdes sexuais em diferentes culturas, nas quais descreve
toques corporais, beijos, sopros, etc., demonstrando 0s atos sexuais normais e anormais.

Desde os primeiros socidlogos e antrop6logos preocupados com a tematica da
sexualidade, a linguagem esta relacionada as regras do casamento, de modo que a
comunicacgdo passa a ser vista como o fundamento da teoria da familia. Nessa reflexdo
da reproducao das espécies, Simmel (2006) introduz, na década de 1980 na Franca, as
relacBes entre amor, erotismo e sexualidade. Norbert Elias escreve em 1939 O Processo
Civilizador: uma histéria dos costumes, no qual escreve sobre as relacfes sexuais em
uma perspectiva evolucionista, descrevendo uma privatizacdo crescente da sexualidade.
Em outro livio — O que é Sociologia?, Elias chama a atencdo aos lagos afetivos
demonstrando que ha uma interdependéncia entre eles que séo decorrentes das ligacoes

emocionais, mas também sociais. Ao discutir essas relacbes afetivas humanas, Elias
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considera que ha ligacbes emocionais que extrapolam as relagdes puramente sexuais.
Isso significa que este autor estava preocupado com a compreensdo da sexualidade a
partir da natureza dos lacos que unem as pessoas entre si, para entender como ocorrem
as interdependéncias, as trocas.

Todos os autores até agora apresentados estavam preocupados com a
sexualidade relacionada a familia e a reproducdo social, mesmo mostrando diferentes
regras e normas de cultura a cultura, ndo procuraram verificar como se desenvolvem o
saber e poder, criando discursos que fundamentavam as normas sociais impostas.
Foucault destaca-se na década de 1970 ao apresentar uma andlise sobre a histdria dos
saberes, em sua obra Arqueologia do Saber. Mais tarde, através de uma visdo
genealdgica, ele passa a estabelecer a relacdo entre saber e poder, procurando explica-la
a partir das praticas dos sujeitos na cultura ocidental e em seu estudo sobre a
sexualidade (FOUCAULT, 2001). Dedica-se a compreensdo das praticas de
sexualidade, desde o periodo da Greécia antiga, esclarecendo que verdades universais da
sociedade contemporanea foram criadas ao longo da historia. Dessa forma, Foucault
descobre que no seculo XVII ainda havia tolerancia com praticas ilicitas de sexualidade
e no século XIX, ja na era vitoriana, firma-se uma verdade relacionada a sexualidade
que ira reprimi-la e definir como modelo a familia heterossexual, legitimada em funcao
da reproducdo. Todas as demais formas de sexualidade passam a ser ou invisibilizadas
ou, de forma gradativa, fortemente discriminadas. Portanto, Foucault identifica essa
mudanca de discurso da sexualidade na era vitoriana, quando a moral burguesa definiria
a sexualidade legitimada na familia conjugal heterossexual, justificada por sua funcéo
reprodutora. Este vem a ser o modelo de discurso de verdade imposto a sociedade
ocidental.

Se compararmos aos classicos da Sociologia como Durkheim — que construiu
sua sociologia da familia reconhecendo as regras que a legitimavam devido a garantia
de ordem e ao bom funcionamento da sociedade — ou como Lévi-Strauss e Malinowski
— que procuraram entender as regras sociais da sexualidade em diferentes culturas —,
vemos que esses autores ainda pareciam reafirmar o modelo identificado e denunciado
por Foucault.

A importancia da obra foucaultiana foi iniciar uma discussdo desnudando o que
estava visivel, porém ndo estava sendo devidamente percebido, ou seja, de que as
formas de represséo da sexualidade passaram a atuar como interdicdo ou silenciamento

de praticas sexuais consideradas ilegitimas, por ndo estarem correspondendo ao modelo
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da familia heterossexual, responsavel por garantir a continuidade da sociedade. Segundo
Foucault (2001), a repressao foi, desde a época classica, 0 modo fundamental de ligacdo
entre poder, saber e sexualidade (CARVALHO & OLIVEIRA, 2017).

A importancia de Foucault foi introduzir com este estudo sobre a sexualidade
uma discussdo que se desenvolve até os dias de hoje, distinguindo a ars erotica e
mostrando que o individuo é sujeito de seu desejo. Ao aprofundar a historia da
sexualidade, Foucault desenvolve as técnicas de si e a historia do cuidado de si. Seu
objetivo é demonstrar que, nas relagdes sociais, 0 sujeito é responsavel pelo controle de
seu corpo de seus desejos.

Em sua obra A Dominacdo Masculina (2011), Pierre Bourdieu identifica, na
oposi¢do entre o masculino e o feminino, esquemas de pensamento, de aplicacdo
universal, reconhecidos objetivamente nas variagdes e tracos distintivos do corpo que se

“naturalizam” e definem na pratica um sistema de diferengas. Para Bourdieu,

A divisdo entre os sexos parece estar ‘na ordem das coisas’, como se diz
por vezes para falar do que é normal, natural, a ponto de ser inevitavel:
ela esta presente, a0 mesmo tempo, em estado objetivado nas coisas (na
casa, por exemplo, cujas partes sdo todas ‘sexuadas’), em todo o mundo
social e, em estado incorporado, nos corpos e nos habitus dos agentes,
funcionando como sistemas de esquemas de percepcdo, de pensamento
e de acdo (BOURDIEU, 1999, p. 17).

O mundo social reconhece, nas suas estruturas objetivas e suas arbitrarias
divisbes, também uma diviséo socialmente construida entre os sexos, e a naturaliza e a
legitima. “O mundo social funciona como uma imensa maquina simbolica que tende a
ratificar a domina¢do masculina sob a qual se alicerga” [...] O mundo social constroi o
corpo como realidade sexuada e como depositario de principios de visdo e de divisao
sexualizante (op. cit., p. 18)”. Dentro dessa perspectiva, para Bourdieu, a relagao sexual
se constroi a partir das diferencas entre 0s sexos e representa uma relacdo social de
dominacdo. Apesar das criticas feministas a concepcdo de dominacdo masculina de

Bourdieu, também contribuiu para as discussoes das Ultimas décadas.
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Judith Butler e a teoria da performatividade de género

Sob gritos de “pedoéfila” e “fique longe de nossas criancas”, Judith Butler foi
agredida*** no dia 10 de novembro de 2017, no aeroporto de Congonhas, em Séo Paulo.
A fil6sofa foi convidada pelo SESC, unidade Pompeia, para apresentar seu livro
Caminhos divergentes: judaicidade e critica do sionismo (BUTLER, 2017), e, apesar do
tema da palestra ndo ser propriamente as questbes de género, a filosofa sofreu
constantes ataques de populares na ocasido. Sua presenca enfureceu setores
conservadores da sociedade e, como contrapartida, 0s grupos minoritarios que
reconhecem na autora uma grande expoente na luta contra o preconceito, divulgaram
notas e artigos com o titulo “quem tem medo de Judith Butler”, onde apresentavam
algumas raz6es dessa cruzada moral com que o evento foi tratado. Butler veio ao Brasil
para falar de Democracia e 0 interessante nos eventos que a vinda dela suscitou foi
identificar como o conservadorismo ndo aceita a liberdade, muito menos de género. Mas
por qué?

Judith Butler, fildsofa, judia e assumidamente lésbica, ganha notoriedade junto
com o movimento feminista da década de 1980, quando o movimento lutava por
direitos iguais entre homens e mulheres. Todavia, havia a necessidade de transcender o
conceito de mulher e homem. A rigidez desses conceitos exclui as diversidades
presentes entre uma ponta e outra.

Em 2003, chegou ao Brasil sua obra traduzida: Problemas de género: feminismo
e subversdo da identidade. O livro, inicialmente, sofre certa desconfianca, pois acaba
desconstruindo todo o conceito de género no qual se baseou, até entdo, a teoria
feminista, que entendia 0 sexo como algo natural e o género construido socialmente.
Butler problematiza no seu livro essa questdo, partindo da premissa de que a concepgao
de género, concebido como esséncia possivel apenas no campo metafisico, reforca a
estrutura binaria. Além disso, Butler problematiza o conceito universalizado de mulher
por ndo incluir as pluralidades diversas, tais como mulheres ricas e pobres, brancas e

negras, etc.

Em sua esséncia, a teoria feminista tem presumido que existe uma
identidade definida, compreendida pela categoria de mulheres, que

13 Ver em  <https://gl.globo.com/sao-paulo/noticia/filosofa-judith-butler-e-alvo-de-ofensas-em-
aeroporto-de-sp-e-mulher-e-agredida-ao-defende-la.ghtmi>
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ndo so deflagra os interesses e objetivos feministas no interior de seu
préprio discurso, mas constitui o sujeito mesmo em nome de quem a
representacdo politica é almejada [...] O proprio sujeito das mulheres
ndo é mais compreendido em termos estdveis ou permanentes. E
significativa a quantidade de material ensaistico que ndo s6 questiona
a viabilidade do “sujeito” como candidato ultimo a representacdo, ou
mesmo a libertacdo, como indica que é muito pequena, afinal, a
concordancia quanto ao que constitui, ou deveria constituir, a
categoria das mulheres (BUTLER, 2003, p. 18).

Butler critica essa naturalizagdo do género afirmando que o género e a
sexualidade se constituem através de atos performaticos (1990,1997), ou seja, atraves
dos quais nos constituimos como performaticos, como sujeitos de género demarcados

pelos discursos de saber e poder.

Explicar as categorias fundacionais de sexo, género e desejo como
efeitos de uma formacdo especifica de poder supde uma forma de
investigacdo critica, a qual Foucault, reformulando Nietzsche, chamou
de “genealogia". A critica genealdgica recusa-se a buscar as origens
do género, a verdade intima do desejo feminino, uma identidade
sexual genuina ou auténtica que a repressdo impede de ver; em vez
disso, ela investiga as apostas politicas, designando como origem e
causa categorias de identidade que, na verdade, sdo efeitos de
instituicOes, praticas e discursos cujos pontos de origem sdo multiplos
e difusos. A tarefa dessa investigacdo é centrar-se — e descentrar-se
— nessas instituicdes definidoras: o falocentrismo e a
heterossexualidade compulséria (BUTLER, 2003, p. 09).

Ao desnaturalizar a triade sexo-género-sexualidade, Butler contribui para
demonstrar, assim como fez Foucault, que hd uma construcdo subjetiva dessas
categorias, ou seja, aquilo que pensamos que estd amarrado por acéo natural e bioldgica
e, nesse sentido, impossivel de ser transgredido é, na verdade, performatividade. Ao se
debrucar a estudar essa triade, Butler chega a importantes constataces, uma delas € que
a linguagem é a fonte principal da estruturacéo politica e cultural da heterossexualidade
compulsoria na sociedade. “O sexo, na verdade, ¢ uma interpretacdo politica e cultural
do corpo, ndo existe a distingdo sexo/gé€nero em linhas convencionais” (MAZZARO,
2017, p. 175). Ao avaliar a linguistica, podemos encontrar, por exemplo, que a
marcacdo morfologica de género s acontece em relagdo ao feminino, ja o masculino é

tido como algo universal, que incluiria tudo.

Wittig argumenta que a discriminacéo linguistica do “sexo” assegura a
operacgdo cultural e politica da heterossexualidade compulsoria. Essa
relacdo de heterossexualidade, sustentada, ndo € nem reciproca nem
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binaria no sentido comum; o “sexo” € desde sempre feminino, ¢ s6 ha
um sexo, o feminino. Ser masculino é nido ser “sexuado”; ser
“sexuado” € sempre uma maneira de tornar-se particular e relativo, e o
macho no interior do sistema participa sob a forma de pessoa
universal. Para Wittig, portanto, o “sexo feminino” ndo implica
nenhum outro sexo, como o “sexo masculino”; o “sexo feminino” so
implica a si mesmo, enredado, por assim dizer, no sexo, preso no que
Beauvoir chamou de o circulo da imanéncia. Considerando que o
“sex0” € uma interpretacdo politica e cultural do corpo, ndo existe a
distingdo sexo/género em linhas convencionais; o género é embutido
no sexo, e 0 sexo mostra ter sido género desde o principio. Wittig
argumenta que, dentro desse conjunto de relagcBes sociais
compulsérias, as mulheres se tornam ontologicamente impregnadas de
sexo; elas sdo seu sexo e, inversamente, 0 sexo € necessariamente
feminino (BUTLER, 2003, p. 165).

A imposicdo linguistica da heteronormatividade reforca a segregagdo das
minorias sociais, normatizando os discursos e produzindo praticas sociais consonantes
com a sexualidade dominante. Dada como fato natural, pela perda do seu ponto de vista
cultural, a linguagem impede a transgresséo, pois, atrelada a heterossexualidade como
dado natural, empurra as sexualidades dissidentes para as margens, para o patologico.
N&o faz muito tempo que, ao ser reeleita presidenta da republica, Dilma Rousseff sofria
criticas por insistir no termo e tentar fugir da palavra no seu radical masculino
presidente. O discurso e a linguistica sdo, portanto, estruturas que expressam poder,
justamente por estarem ligados ao carater universal/natural, o que reafirma a
heterossexualidade por conseguinte.

Outro conceito fundamental da contribuicdo de Butler para os estudos de género
é a performatividade. A autora vai afirmar que o género € construido a partir da
performance, ou seja, ele é estabelecido atraves da repeticdo de praticas sociais

significantes na sociedade. Ao se referir, por exemplo, a performance da drag, ela diz:

A performance da drag brinca com a distin¢cdo entre a anatomia do
performista e o género que esta sendo performado [...]. Se a anatomia
do performista ja é distinta de seu género, e se 0s dois se distinguem
do género da performance, entdo a performance sugere uma
dissonancia ndo sé entre sexo e performance, mas entre sexo e género,
e entre género e performance [...] Ao imitar o género, a drag revela
implicitamente a estrutura imitativa do préprio género — assim como
sua contingéncia. Alias, parte do prazer, da vertigem da performance,
esta no reconhecimento da contingéncia radical da relacéo entre sexo e
género diante das configuracGes culturais de unidades causais que
normalmente sdo supostas naturais e necesséarias (BUTLER, 2003, p.
197).
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Entretanto, a autora deixa claro em seguida que a nocdo de parddia de género
ndo presume que exista um original que é imitado, mas sim, que a parddia é produzida
justamente em cima dessa ideia de original, ou seja, trata-se de uma producgéo
performéatica capaz de sustentar que ndo hd uma identidade de género natural e
essencializada. Com sua concep¢do pos-estruturalista, Butler, entdo, nos diz que a
performatividade, ou seja, a repeticdo de atos, produz a iluséo de corpos delimitados e
encaixados na logica heterossexual, logo, “as parddias de género” (BUTLER, 2003. p.
196,197) representam justamente a reproducéo cultural do género e dissocia de um dado
biolégico.

Ao fazer essa dissociacdo, a autora contribui para a desmistificacdo da
naturalidade da posigdo das mulheres e, ainda, da retirada das sexualidades dissidentes

do campo do abjeto e proibido pela via da exposic¢ao cultural das estruturas dominantes.

Ficcdes e carne no panoptico comestivel: aliancas hackers terroristas de género

Como um protocolo de intoxicacdo voluntaria a base de testosterona sintética,
Preciado't4(2018) esboca 0 que se aproxima da no¢do de manual bioterrorista de género
em escala molecular ao analisar a biopolitica na era farmacopornografica. Como explica
Z6ia Minchow (2014), o autor nomeia um terceiro regime de saber-poder, nem
soberano e nem disciplinar, guiado pela realidade biotecnoldgica em um formato pop de
excitacao-frustracdo. O regime farmacopornografico pde em questdo a diferenca entre
dispositivo e ser vivo, pois na abordagem do farmacopoder, o ser tecnovivo aparece
como um dispositivo construido tecnopoliticamente.

Nesse cenario, a producdo de poder e do sujeito se distancia, segundo Preciado
(2018), da descricdo dos mecanismos disciplinares de Foucault (1991), pois a
compreensdo do espaco e do corpo exige uma nova teoria biopolitica, capaz de
decodificar o carater pop-técnico-cientifico que se interliga através de processos

semioticos-técnicos e produz a subjetivacdo do sujeito farmacopornografico. Se o0s

114 paul B. Preciado nasceu como Beatriz em Burgos, Espanha, em 1970, adotou 0 nome de Paul. E
fildsofa feminista, destacada por suas contribuicBes a Teoria Queer e & filosofia de género. Foi discipula
de Agnes Heller e Jacques Derrida. Fez Doutorado em Teoria da Arquitetura na Universidade de
Princeton. Foi investigadora sob a orientacdo de Beatriz Colomina, recebendo bolsa da Fulbright. Mestre
em Filosofia Contemporénea e Teoria de Género na New School for Social Research de Nova York. Em
1999, a convite de Derrida, participou de seminarios da Ecoles dés Hautes Etudes em Sciences Sociales
(EHESS). Nos ultimos anos tem se destacado por sua colaboracdo para a Teoria Queer na Franga com 0
grupo de escritores, liderado por Guillaume Dustan e conhecido como “Le Rayon Gay”.
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corpos “ja funcionam, ¢ de maneira inesgotavel, como fontes carnais e digitais de
capital ejaculatorio” (PRECIADO, 2018 p. 52), para o autor, a producdo sexual implica
no controle detalhado das forcas de reproducdo, interligadas a vigilancia e ao controle
da gestdo biomidiatica da subjetividade.

O programa farmacopornd que, de acordo com 0 autor, entra em processo na
segunda metade do século XX, especificamente apds o final da Primeira Guerra
Mundial, situa-se na leitura da nocdo de género que produz masculinidades e
feminilidades como artefatos originados pelo capitalismo industrial. Portanto, a
categoria gramatical do género passa a englobar processos técnicos entre a ferramenta
clinica e o processo diagnostico. Da caneta esferografica aos satélites de
telecomunicacdes, as utilizacbes de técnicas se derivaram para modificarem o corpo
e/ou produzirem de forma intencional a subjetividade, em uma ordem generificada da
biopolitica preexistente. Da passagem do final do século XIX para o inicio do século
XX, Preciado (2018) pontua que foram desenvolvidas por outra otica — distante das
técnicas rigidas de controle de normatizacdo dos corpos — novas técnicas
farmacopornograficas que ndo possuiam mais carater exterior ao individuo, e sim,
interior. O biocapitalismo aparece na producdo do género de forma intima, toxica e
mutiladora.

Ao considerar 0 género como um artefato industrial biotécnico, o autor
considera as tecnologias de género, pelos fatores econdémicos e politicos, produtos de
uma Disneylandia farmacopornogréafica — em outro momento, denominada pelo mesmo
como o inverso da castracdo anal —, a Disney-heterosexual-land como parque dos
homens castrados de éanus (PRECIADO, 2010). O naturalismo sexual, nessa
perspectiva, acaba sendo fabricado “em escala global como produtos de industrias
mididticas, endocrinologicas, cirurgicas e do agronegocio” (PRECIADO, 2010, p. 111).
O regime sexo-género produziu na era do farmacopoder, pénis e vaginas como
biocodigos de poder e conhecimento, reguladores ideais de ficgbes biopoliticas e de
gestdo de vida. Nesse sentido, “o corpo farmacopornografico ndo € uma matéria viva
passiva, mas uma interface tecno-organica, um sistema tecnovivo segmentado e
territorializado por diferentes tecnologias politicas (textuais, informaticas,
bioquimicas)” (PRECIADO, 2018, p. 124).

Mesmo deslocando o olhar disciplinar para o olhar autodisciplinado, Preciado
(2018) explica que ndo ocorreu uma sucessdo de modelos diante da mutacéo do género,

pelo contrario, os regimes soberanos, disciplinares e farmacopornograficos aparecem
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interligados em intensidades diferentes, portanto, sdo detentores de eficacias diferentes
na producédo do tecnocorpo. Uma bioficgdo, na leitura do autor, ndo produz um corpo
sem Orgdos e sim um corpo com Orgaos heterogéneos incapazes de serem acoplados em
uma sé pele. Assim, por um sistema semidtico-técnico, o capitalismo contemporaneo
tem feito o corpo testemunhar o surgimento de novos oOrgdos, produzidos pelas
tecnologias do corpo. O género farmacopornografico, deste modo, desvela um sistema
operacional visto por Preciado (2018) como um modelo neoliberal psicopolitico
subjetivo, capaz de potencializar e produzir sujeitos que pensam em Si e agem
individualmente, que se autocompreendem no sentido de se autogerirem. Ocorre uma
passagem do individuo para uma propriedade privada, vigiada por cercas elétricas
metafisicas.

Se anteriormente Preciado (2010) faz uma leitura da castracdo anal como técnica
de tornar o corpo privado, na era farmacopornografica, o anus nao e sé castrado, como
também codificado. O farmacopoder desenha um género em redes de materializacéo
biopoliticas em que, segundo o autor, se reproduz a fim de se consolidar socialmente
como espetadculo, em imagem em movimento, desing in process, por vias de
cibercodigos. “O tecnogénero € biocddigos publico, cientifico da comunidade em rede”
(PRECIADO, 2018, p. 128). Quando o autor afirma isto, pode-se dizer que as
sociedades contemporaneas sao laboratdrios sexopoliticos que fabricam género.
Portanto, o0 género ndo se reduz a performance, mas se estende a tecnologia politica ou,
como alertou anteriormente Preciado (2014), o género ndo é sO meramente
performativo, mas como também prostético, materializado no corpo. Ultimamente, o
regime farmacopornografico articulou um carater prostético do género e algou uma
compreensdo de proteses de subjetivacdao (PRECIADO, 2018).

Se Butler (2016) apontou para uma leitura performativa de coercdo diante da
heterossexualidade compulséria, Preciado (2018) enfatizou os processos de producdo
tecnobiopoliticos no controle das regulacdes farmacopornograficas. A masturbacéo,
antes coibida pelo fechamento do anus e o surgimento do corpo privado (PRECIADO,
2010), opera nesse cenario atravessada pelo regime sexual disciplinar do século XIX —
dispositivo da sexualidade e de alianca (FOUCAULT, 1977) — e, desloca através da
industria midiatica com a invencdo da pilula e o processo de pornificacdo do trabalho, o
maquinario tecnovivo em cooperacao.

A maquinaria heterossexual (PRECIADO, 2014) produziu a mecanizagdo e a

domesticacdo dos orgasmos masculinos e femininos, respectivamente. O primeiro,
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acabou codificado pela pornografia e o segundo, medicalizado e entendido como
histérico pelas instituicdes sociais de normatizagdo. O corpo docilizado (FOUCAULT,
1991) foi preparado para a criacdo de um regime biopolitico que utiliza o sexo, a
sexualidade, a identidade sexual como producdo e governo da subjetividade. Em uma
leitura contemporanea da norma social, Preciado (2018) destaca que 0s espagos
disciplinadores habitam os corpos. O homem contemporéaneo, segundo o autor, vive
uma época tecnotesto que o controle pop engloba nos modos de subjetivagdo na era
farmacopornogréfica. O objetivo de Preciado (2018) ao mencionar a invencdo dos
hormonios e o desequilibrio biopolitico, seria mostrar a producdo molecular como
moeda de transacgdo diante dos usos dos corpos. Se na era farmacopornogréafica o Viagra
aparece como protese molecular normativa que repara a impoténcia do corpo masculino
como produtor de esperma, a pilula aparece no corpo feminino como um sistema
publico de autocontrole reprodutivo.

A rotina de tomar pilulas hormonais na era farmacopornografica agencia,
segundo Preciado (2018), uma industrializacdo do espaco doméstico, sendo a
representacdo de um “dispositivo para a autovigilancia doméstica da sexualidade
feminina, como uma mandala molecular, endocrinoldgica e de alta tecnologia, um livro
de horas ou os Exercicios espirituais de Santo Inacio de Loyola” (PRECIADO, 2018, p.
213). Assim, como exemplo de controle pop da subjetivacdo, a pilula é vista por
Preciado (2018) como um laboratério farmacopornografico distribuido no espaco
doméstico no posto hormonal. Diante disso, o autor faz uma releitura do pandptico
(FOUCAULT, 1991) como tecnologias de subjetivacdo arquitetdnicas que produzem
sujeitos e atuam como dispositivos performativos. Nesse caso, 0 biopoder possui carater
interior ao individuo, ainda que desenhe exteriormente uma economia libidinal e

articule um modelo sexopolitico do farmacopoder.

Podemos pensar a pilula como um pandptico quimico leve,
portatil e individual com o potencial de mudar o
comportamento, programar acles, regular a atividade sexual,
controlar o crescimento da populagdo e a pureza racial e
redefinir a aparéncia sexual (refeminizando-a sinteticamente) de
corpos que se auto administram a substancia-embalagem
(PRECIADO, 2018, p. 220).

Em reacdo ao processo de capitalizacdo de identidades queer, Preciado (2018)

aponta que uma possivel emancipacdo farmacopornografica de corpos subalternos so
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seria vidvel com o envolvimento, o acesso, a circulacédo e a interpretacdo dos biocddigos
somatopoliticos que constroem fic¢des convencidas da condi¢do natural de biomulheres
e biohomens. Simultaneamente, o autor entende que o termo queer aparece cada vez
mais submetido ao processo de comercializacdo e decodificacdo diante do mercado
neoliberal. Preciado (2018) ressalta estratégias que ja& poderiam ser consideradas
“ativismo farmacopornograficos” no contexto neoliberal, ao lado de uma producéo
politica critica transfeminista e da producdo de subjetividades dissidentes. Como
resposta ao uso predatorio dos corpos, seria necessario combater dispositivos
geopoliticos e culturais na producdo das micropoliticas de género. Retomar as multiddes
queer (PRECIADO, 2011) como eixo balizador de uma possivel revolta dos anus ndo
castrados (PRECIADO, 2010), seria prover a habilidade de hackers de género, capazes
de desempenharem estratégias gendercoptyleft, ou seja, traficarem os reparadores de
biocodigos copyleft farmacopornogréafico.

Portanto, vale recorrer a teoria performativa da assembleia (BUTLER, 2018)
para estabelecer alianca entre corpos na criagdo de “novas ficcdes somatopoliticas tao
estranhas quanto o Viagra-usuario-esperma-doador ou a mulher-consumidora-da-pilula-
sexualmente-disfuncional” (PRECIADO, 2018, p. 238). Em aspecto geopoliticamente
situado,pode-se associar a visibilidade de traducdes locais das passagens dissidentes, no
sentido em que Lustosa (2016) propde na elaboracdo do manifesto traveco-terrorista,
que aponta a fala como enunciado de inadequacao dissidente forjada numa cultura de
colonizagdo como modos de subversdo periférica. A triplice alianga do ‘“corpo-
desconformidade-protesto” se mostra como gatilho para a elaboragdao de um terrorismo-
saber (LUSTOSA, 2016). Assim como também refletir sobre a relacdo que Pereira
(2018) estabelece ao relacionar Butler com a pomba gira como véu para um queer nos
tropicos. Pellcio (2016) ao enfatizar estratégias cucarachas, para ndo higienizar o cu de
Preciado no Brasil, aponta uma reflexdo para a possibilidade de neutralizar o regime
farmacopornografico através de doses de ayusca e devolve: “farmacopolitico quem, cara
palida?”’, enquanto enfatiza a necessidade de produzir pela propria experiéncia

fronteirica, tor¢des do queer em uma perspectiva decolonial de género.

Consideracoes finais

Vimos que aos socidlogos e antrop6logos classicos a sexualidade ainda estava

atrelada ao casamento e a reproducdo da espécie, alguns preocupados com a ordem
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social, outros com a comparacao entre diversas culturas. Michel Foucault representou o
grande marco no sentido de desvendar verdades normalizadas sobre a sexualidade na
nossa sociedade ocidental.

Da mesma forma que sua contribuicdo tedrica significou um grande avango nas
discussdes sobre a sexualidade, mais recentemente Judith Butler trouxe novos
horizontes para a discussdo sobre sexo, género e sexualidade com a nocdo de
performatividade, diante dos conceitos de vulnerabilidade e de precariedade dos corpos
politicos.

Na perspectiva de mostrar diferentes olhares contemporaneos sobre a
sexualidade, Paul B. Preciado contribuiu para o debate de género no sentido de
demarcar novos regimes de saber e de poder sobre o corpo. O que sugere 0 autor € uma
reflexdo contemporanea sobre a biopolitica, através do autocontrole do corpo pelo

farmacopoder e a industria pornogréafica.
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CONSIDERACOES SOBRE A PROBLEMATICA DA
HOMOAFETIVIDADE EM FOUCAULT

Maria Verallcia Pessoa Porto!!s
Telmir de Souza Soares!t¢

No horizonte da filosofia contemporénea, Michel Foucault se apresenta como
um autor exemplar. Ciente das dificuldades do discurso filos6fico, quanto as suas
pretens@es historicas e limitacOes reais, principalmente face a multiplicidades de saberes
concorrentes na contemporaneidade, o filésofo francés vai assumir o papel de um
mediador entre a investigacdo filosofica e as varias disciplinas que a ela concernem
como ajuda para entender a realidade. A Antropologia, a Linguistica, a Historia, entre
outros saberes, ndo sdo concorrentes da Filosofia, antes s&o companheiros na
possibilidade de descrever de forma mais acurada 0 nosso entorno, a nossa epoca, bem
como 0s tempos, épocas, espacos e lugares que nos antecederam e podem vir a seguir ao
Nosso.

Nesse sentido, a filosofia de Foucault se serve dessas disciplinas que foram
outrora deixadas a margem ou ndo reconhecidas pela investigacao filoséfica. Utilizando
0 acervo epistémico que ele tinha em méaos, as pesquisas do francés sdo perpassadas nao
somente por uma grande erudicdo, mas pela profundidade e pela novidade de tornar
filosoficas disciplinas outras e de utiliza-las nos esforgos da filosofia. Dai surgem varias
tematicas e problematicas que foram relegadas pelo esforco filosofico ou tratados de
forma superficial. Este esfor¢o torna Foucault um filosofo indispensavel e, ao mesmo
tempo, incontornavel para uma compreensdo da sociedade contemporanea e sobre sua
formacéo.

Abordando questdes fundamentais a partir da Histdria, como a problematica da

loucura e a problematica da prisdo, Foucault nos indica que a realidade apresenta
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verdades baseadas em certas regularidades, as quais apds tematizadas, estereotipadas e
constantemente repetidas chegam ao ponto de se tornarem como fatos causais. Nesse
sentido, 0 que era algo casual, pelo costume e pelo seu uso em meio as estruturas do
poder, se tornam plenamente aceitaveis e modelo do que vem a ser normal. Desse
modo, é necessaria a identificagdo, em dada realidade histérica, dos “jogos de verdade”,
por meio dos quais é possivel ao individuo se reconhecer em sua historia e promover
modos, gestos e atitudes de resisténcia ao "jogo de poder" constituido.

Em Uma estética da existéncia, entrevista de 1984, Ditos e escritos V, Foucault
admite que as problematicas que ele moveu por forca da sua investigacdo, embora
mudem de perspectiva, sempre se reportam ao entorno dos mesmos problemas
existentes nas relacdes entre os sujeitos. A proposito disto, afirma ele o seguinte: "[...]
Procurei analisar de que modo dominios como os da loucura, da sexualidade, da
delinquéncia podem entrar em um certo jogo da verdade e como [...] através dessa
inserc¢ao [...] do comportamento, no jogo da verdade, o proprio sujeito é afetado”
(FOUCAULT, 2006b, p. 282).

Desse modo, seguindo o0s passos de Foucault, é preciso se apossar da historia de
modo a tomar conhecimento de seu funcionamento, pois é nela, no sujeito que vive a
experiéncia, que estd a possibilidade do esvaziamento desses enunciados que se
cristalizaram como verdades e aprisionam os individuos. Dai, a tarefa de Michel
Foucault, quando da investigacdo sobre a problematica da sexualidade, é mostrar as
pessoas que elas sdo muito mais livres do que pensam. Da mesma forma, pretende
Foucault mostrar que as pessoas estdo equivocadas quando aceitam como verdadeiros e
evidentes certos temas fabricados em um momento particular da histéria. Essa pretensa
evidéncia pode ser criticada e destruida. Por isso, conhecer os fundamentos ou se
apropriar dos discursos refletidos na histéria € o que pode conduzir o individuo a quebra

de paradigmas, de preconceitos e, assim, remeté-lo as “praticas de liberdade”.

O individuo moderno: "'sujeito de desejo™

Uma das questbes mais interessantes sobre a modernidade diz respeito a
mudanca de paradigma epistemoldgico que constituiu o sujeito do conhecimento, ou 0
sujeito cognoscente, nada mais adequado para um momento da historia que pretendia
romper com modelos anteriores. Em Historia da sexualidade 11: o uso dos prazeres,

Foucault nos traz a ideia do "sujeito do desejo", uma nocdo que pretende ampliar a
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concepcao de sujeito para além do aspecto da cognoscibilidade:

[...] para compreender de que maneira o individuo moderno podia
fazer a experiéncia dele mesmo enquanto sujeito de uma
‘sexualidade’, seria indispensavel distinguir previamente a maneira
pela qual, durante séculos, o homem ocidental fora levado a se
reconhecer como sujeito de desejo (1998, p. 11).

A oposicédo razdo e sentidos é um dos marcos da Filosofia desde os gregos. No
periodo medieval, a dimenséo do sentimento se reportou a uma estrutura além mundo, a
um sentimento e aos desejos voltados para algo sublime, supremo e intangivel como o
divino. A propria modernidade flertou com essa sensibilidade e o século XVIII vai ser o
locus de um retorno a um certo tipo de sensibilidade. Entretanto, somente em Foucault
essa sensibilidade atinge uma reflexdo sobre a sexualidade

Mas, o que seria este “sujeito de desejo” dentro de uma sociedade que delimita
aos individuos os modos adequados de vestir, sentar, comer e representar 0 seu corpo?
Na entrevista intitulada O Ocidente e a verdade do sexo, publicada no Le Monde,
novembro de 1976, e que se encontra nos Ditos e escritos IX, Foucault afirma que o
individuo sujeito do desejo € aquele que vivencia a arte erdtica, muito embora
reconheca que a relacdo erdtica ndo € conhecida e experienciada pelo individuo
moderno.

Foucault identifica na arte erdtica relacdes de poder que ndo somente conduzem
e dirigem a alma, mas se ampliam a outros modos e condi¢des de relacionamentos. Em
texto de 1982, intitulado A hermenéutica do sujeito, Ditos e escritos IX, o filésofo
francés apresenta na experiéncia do exilio de Séneca, por exemplo, a relacdo erdtica que

se amplia para a relacdo de familia, relacdo de protecdo, relacdo de amizade, etc.

Mas h& muitas outras formas nas quais se exerce a dire¢do de alma.
Esta vem acompanhar e animar todo um conjunto de outras relacdes:
relagbes de familia (Séneca escreve uma consolacdo a sua mae, por
ocasido de seu proprio exilio); relagcBes de protecdo (0 mesmo Séneca
se ocupa, a0 mesmo tempo, da carreira e da alma do jovem Serenus,
um primo da provincia que acaba de chegar a Roma); relacbes de
amizade entre duas pessoas bastante proximas em idade, em cultura e
em situacdo (Séneca com Lucilius); relagbes com um personagem de
posicdo elevada ao qual se prestam seus deveres lhe apresentando
conselhos Uteis (assim Plutarco com Fundanus, ao qual ele envia com
urgéncia as observagbes que ele proprio fez a proposito da
tranquilidade da alma) (FOUCAULT, 2014a, p. 183,184).
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Na arte erotica, Foucault identifica relagdes sociais diversas que se desenvolvem
por intermédio do Eros, que desempenha um papel fundamental. Entretanto, Eros e
Ethos coincidem e se encontram no interior das proprias experiéncias nas relagdes de
poder. Nas relagdes afetivas movidas por ele — Eros —, h4d uma ligacdo intima entre os
sujeitos que as vivenciam. Estdo presentes em uma sO experiéncia aspectos relacionados
com amizade, sabedoria, afetividade e o que movimenta esses aspectos é o Ethos. A
experiéncia de Séneca, retomada por Foucault, apresenta a intensidade dessas relacoes,
mas, infelizmente, nossos modos modernos de amizade ndo permitem mais decifrar o
amor que adequadamente se apresenta nessa experiéncia, a saber: erotica. Estamos

situados em uma época em que o conteudo analisado nos tipos de poder e de saber:

[...] € menos o prazer do que o desejo; no qual o mestre ndo tem por
funcdo iniciar, mas interrogar, escutar, decifrar; no qual esse longo
processo nao tem como finalidade uma majoracdo do prazer, mas uma
modificacdo do sujeito (que se acha assim perdoado ou reconciliado,
curado ou liberto) (FOUCAULT, 2014a, p. 4).

Foucault reconhece, a respeito da sexualidade na modernidade, a presenca das
relacbes de poder, do prazer e da verdade associadas ndo a arte erotica, mas a uma
“ciéncia do sexo”. Nesse contexto, o que vai aparecer em evidéncia sdo discussoes
sobre heterossexualidade, homossexualidade, sodomia etc.

Neste sentido, embora o filésofo francés ndo elabore uma analise historica e
critica exclusiva sobre estes temas especificos, tais relacdes se encontram no interior da
investigacdo e ndo ha como suprimi-las. Ademais, sdo tematicas associadas, na maioria
das vezes, a culpa, ao remorso ou a subversdo, ou seja, aos modos como o Ocidente
considerou a sexualidade, em principio, pelos moldes da moral judaico-cristd, mas
também por elementos da cultura helenistica que permaneceram como componente da
formacdo ocidental pela influéncia do pensamento greco-romano, principalmente a
antiguidade classica e o estoicismo, maniqueismo e neoplatonismo.

Nesse sentido, mesmo em funcdo dessa tradicdo que trata o sexo como
subversdo, espanta a Foucault a maneira como o Ocidente procura se apoderar de um
conhecimento sobre tais praticas, em dar conta da "verdade" que subjaz as préticas
sexuais, algo que foi visto por alguns intelectuais de filiagdo marxista como um dos
programas de controle e manipulagdo imposto aos corpos pelo capitalismo. Em uma
entrevista intitulada O Ocidente e a verdade do sexo, dada ao Le Monde em novembro

de 1976, Foucault se questiona sobre esse interesse:
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[...] por que o Ocidente se perguntou continuamente sobre a verdade
do sexo e exigiu que cada um a formulasse para si? Por que quis ele
com tanta obstina¢do que nossa relagdo com nds mesmos passasse por
essa verdade? Devemos, entdo, nos surpreender que, no inicio do
século XX, tenhamos sido pegos por uma grande e nova
culpabilidade, que comegamos a sentir uma espécie de remorso
histérico que nos fez acreditar que ha séculos estdvamos em falta em
relagdo ao sexo (FOUCAULT, 2014a, p. 5).

Essa preocupacdo do Ocidente, muito embora nem sempre clara, abre espaco
para outro tipo de configuracdo desse saber e visando outros fins que ndo aqueles de
uma sociedade que visa, entre outras coisas, 0 controle dos corpos e a conformidade das
condutas. Para o pensamento de Foucault, a analise histérica pode promover uma
mudanca de paradigmas, o que pode levar a mudangas nas formas de conduta. Neste
sentido, ha necessidade, no que diz respeito a historia da sexualidade, do retorno aos
temas da homossexualidade e da heterossexualidade, tomando os devidos cuidados no
sentido de tentar perceber como estes foram experienciados ao longo da historia.

Devemos, assim, ao considerar os modos e condi¢des na conjuntura do momento
em que as experiéncias sdo vivenciadas, entender os motivos de a modernidade té-los
tratado com preconceito e, por vezes, por nao os tolerar, visa-los com aversao e
desprezo. Essa perspectiva consiste em uma trajetoria indispensavel para se evitar cair
nas rédeas do poder e passar, na problematica da sexualidade, a defender equivocos e
sedimentar preconceitos.

Assim, nos adverte Foucault (1998, p. 167), ao tratar da homossexualidade na
Antiguidade em Histéria da sexualidade II, que mesmo as formas com as quais
abordamos essas problematicas devem ser cuidadosamente consideradas, isso porque
nosso ponto de partida, e talvez de chegada, consiste em nossos referenciais ja

prejudicados pela concepcao de sexualidade desenvolvida no Ocidente:

Talvez ndo seja muito prudente utilizar aqui esses dois termos
[‘tolerado’,  ‘homossexualidade’]. De fato, a nocdo de
homossexualidade é bem pouco adequada para recobrir uma
experiéncia, formas de valorizagdo e um sistema de recortes téo
diferentes do nosso. Os gregos ndo opunham, como duas escolhas
excludentes, como dois tipos de comportamento radicalmente
diferentes, 0 amor ao seu proprio sexo ao amor pelo sexo oposto.

Muito embora essa adverténcia nos leve a conclusdo de que seria inatil a
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retomada das questdes relativas as relagdes homoafetivas na ldade Antiga, ja que a
manifestacdo da homossexualidade nos dias atuais diverge da que era praticada na
Antiguidade, retomar o tratamento do tema, por outro lado, possibilita refletir sobre o
preconceito que permeia a pratica homossexual na atualidade. Mas, para que tenhamos
um acesso adequado, devemos nos dar conta dos nossos pré-conceitos, dos nossos pré-
juizos, segundo a acepcdo de Gadamer, conforme ele a desenvolve em Verdade e
método. Esse cuidado nos permitiria compensar as discrepancias em relacdo a nossa
posicdo e ao objeto visado. Uma vez que ndo podemos nos esquivar de nossa historia e
de nossas influéncias, ja que elas sdo fundamentais para nossa compreensdo da
realidade, submeté-las ao crivo da critica e considera-las como pano de fundo de nossas
consideragdes consiste em uma forma de tentar controlar e contornar as dificuldades
oriundas de tal investigacdo, principalmente acerca desses temas considerados como

marginais.

A antiguidade e 0 medievo nos comportamentos dos sujeitos modernos

E possivel repensar a nossa propria historia na medida em que, constantemente,
0S comportamentos dos sujeitos contemporaneos no que diz respeito as préaticas
homoafetivas — seja para afirma-las ou nega-las —, geralmente se justificam apoiadas em
conceitos originados na Antiguidade. Na Idade Antiga, a homossexualidade ¢é
compreendida de forma diferenciada da modernidade, o mesmo pode ser dito em
relacio a heterossexualidade, conforme Jacqueline de Romilly, quando narra as

insoléncias e escandalos de Alcibiades:

Alcibiades era, pois, um mulherengo, e suas conquistas femininas
davam muito que falar na Grécia. Mas também praticava, como era
usual em Atenas, o outro amor. Sua beleza, em particular, atraiu-lhe
inlmeros pretendentes, que o assediavam com certo sucesso [...]
ROMILLY, 1996, p. 43).

Alcibiades assume aqui a condicdo paradoxal daquele que ama tanto os homens
como as mulheres, que desvia esposos e esposas de seus relacionamentos conjugais.
Considerado o mais belo entre os atenienses, ele expressa a ndo exclusividade do amor
erotico, antes a sua "co-habitacdo" nos espacos afetivos e sua aceitagdo como
modalidade de vivéncia erotica.

Todavia, no que diz respeito a arte erdtica, no sentido do cultivo das relacGes
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afetivas, indiferenciadamente quanto ao tipo de relacdo, na antiguidade classica, esta
oscila constantemente entre os desejos e prazeres da alma e do corpo e, por outro lado,
ao tipo de escolha que fazemos em relagdo a um ou ao outro. Assim, na relacéo de
Sécrates e Alcibiades que aparece no didlogo Banquete de Platdo, a arte erdtica é
corrompida pela ambicdo politica que animava Alcibiades e que se caracterizava por
uma afeicdo maior a honra e aos cargos publicos do que ao amor dedicado ao velho

mestre:

[...] Mesmo agora, eu tenho consciéncia de que se eu aceitasse de
prestar-lhe ouvido, ndo poderia resistir-lhe e sentiria novamente as
mesmas emogdes. De fato, ele me obriga a admitir que, a despeito de
tudo que me falta, continuo ndo tendo cuidado comigo mesmo, uma
vez que me ocupo com 0s negdcios de Atenas. Por isso me faco
violéncia, a tampar os ouvidos como para escapar das sereias, e me
afasto fugindo, para evitar de permanecer ai ao seu lado a esperar a
velhice [...] (PLATON, 2007, p. 166)*".

Neste extrato do dialogo, Platdo nos sugere que o amor que poderia vir a
associar, numa arte erotica, Platdo e Alcibiades assumia um valor tal aquele que
idealizamos para 0 amor heterossexual, o da vivéncia ao lado do amado até seus Ultimos
dias, algo que Alcibiades, face ao seu desejo de honra e gldria politica, ndo considerava
algo digno de cultivar. Amor hétero ou homo se equivalem quanto ao sentido e
intensidade da relacao e, ademais, ndo eram excludentes na Grécia antiga, uma vez que
se aceitava, sob determinadas condicdes, esse tipo de dupla disponibilidade para o amor,
algo que ndo ¢€ aceito, atualmente, nas sociedades ocidentais.

Nesse sentido, é preciso desmistificar a ideia da necessidade de estabelecer uma
verdade sobre a histéria da sexualidade no Ocidente. O que se caracteriza como
indispensavel é esclarecer sobre como, no inicio do século XX, desenvolve-se, sobre as
praticas sexuais — quando o0 desejo e o prazer se colocam na discussdo da
heterossexualidade e da homossexualidade —, ndo somente a questdo do preconceito,
mas do sentimento de culpa. Foucault, em sua pesquisa sobre a historia da sexualidade,

aponta que o sentimento de culpa pode ter sido absorvido pelo individuo com os modos

117En ce moment encore, et j'en ai conscience, si j'acceptais de lui préter I'oreillc, je ne pourrais pas rester
insensible, et j'eprouverais Ics mémes emotions. En effet, il m'oblige a admettre que, en dépit dc tout ce
qui me manque, je continue & n'avoir pas souci de moi-méme, alors que je m'occupe des affaires
d'Athénes. Je me fais donc violence, je me bouche les oreilles comme pour échapper aux Sirénes, je
m'éloigne en fuyant, pour eviter de rester assis la a attendre la vieillesse auprés de lui (PLATON, 2007, p.
166, 216a -216b).
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estabelecidos pela moral sexual cristd. Contudo, percebe o francés, na existéncia da
moral cristd, referéncias a modelos mais antigos de moral sexual. Em entrevista
intitulada Sexualidade e soliddo, 1981, Ditos e escritos V, ele observa, nos modos de

existéncia da moral cristd, aspectos relacionados a cultura grega classica:

[...] Creio que a maioria dentre nés tende a atribuir esse modelo [que
estabelece a monogamia, a fidelidade e a procriagdo como critérios
para a pratica sexual] quer ao cristianismo, quer a sociedade crista
moderna tal como ela se desenvolveu sob a influéncia da moral
capitalista ou da moral dita burguesa. Mas fiquei surpreso ao verificar
[...] que esse modelo se encontrava também na literatura latina e
helenistica. [...] Efetivamente os fildsofos pagdos dos séculos que
precederam e se seguiram a morte de Cristo propuseram uma ética
sexual que, embora fosse em parte nova, era, no entanto, bastante
semelhante ao que é tido como a ética crista (FOUCAULT, 2006b, p.
96).

Tais padr@es, continuados pela moral cristé e reforcados pela sociedade desde a
Idade Meédia, se perpetuaram aos séculos posteriores chegando ao século XIX. A
normatizacdo do casamento fundado na relacdo heterossexual possibilitou que algumas
praticas relacionadas ao desejo e ao prazer fossem cultivadas publicamente, por
exemplo, o beijo, o abraco. No entanto, praticas destoantes dos padrbes morais
regulados, a saber, as relacbes homoafetivas, mesmo na existéncia do desejo e do
prazer, eram sempre vivenciadas as escondidas.

Conforme Foucault, em uma entrevista de 1982 intitulada Escolha sexual, ato

sexual,Ditos e escritos IX:

A heterossexualidade, pelo menos desde a Idade Média, foi sempre
apreendida segundo dois eixos: o eixo da corte, em que 0 homem
seduz a mulher, e o eixo do ato sexual em si. A grande literatura
heterossexual do Ocidente se preocupou essencialmente com o eixo da
corte amorosa, isto é, antes de mais nada, com o0 que precede o ato
sexual. Toda a obra de refinamento intelectual e cultural, toda a
elaboracio estética no Ocidente sempre se voltou para a corte. E o que
explica que o ato sexual em si seja relativamente pouco apreciado,
tanto do ponto de vista literdrio quanto cultural e esteticamente.
Inversamente, ndo ha nada que ligue a experiéncia homossexual
moderna a corte. As coisas, alias, ndo aconteciam assim na Grécia
antiga para 0s gregos, a corte entre homens era mais importante que a
corte entre homens e mulheres (pensemos somente em Soécrates e
Alcibiades). Mas a cultura cristd ocidental baniu a homossexualidade,
forcando-a a concentrar toda sua energia no ato em si. Os
homossexuais ndo puderam elaborar um sistema de corte porque lhes
recusaram a expressdo cultural necesséaria a essa elaboracdo. O piscar
de olhos na rua, a decisédo, em uma fragdo de segundo, de agarrar a
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aventura, a rapidez com a qual as relagbes homossexuais s&o
consumadas, tudo isso € produto de uma interdicdo (2014a, p. 167).

E possivel dizer que na historia das representagdes a interdicio a
homossexualidade desenvolve-se pelo cultivo da moral cristd, pois esta apresenta
elementos que alimentam o preconceito, eliminam o desejo e tolhem o individuo de
forma acentuada, principalmente porque, uma vez que este ndo se reconhece como um
sujeito em um corpo (partindo da interdicdo do corpo e do prazer na ética cristd), ele
percebe, menos ainda, que seu corpo deseja outro corpo. E, quando isso acontece, esse
desejo realiza-se de forma fugidia, sem os ritos da corte, sem os prazeres do encontro e
do convivio, antes, de forma escondida, camuflada, negada, condenada e, quando

saciado, cessado, permanecendo ai o inicio, meio e fim do prazer de qualquer relagéo.

A sexualidade como vida criadora

Para além da "normalizacdo™” da homoafetividade, da sua aceitacdo em meio a
moral sexual vigente no ocidente, Foucault entende a sexualidade como possibilidade
de vida criadora, deixando uma indicacdo para o chamado movimento homossexual,

para suas lutas e suas conquistas:

[...] o movimento homossexual precisa mais, hoje, de uma arte de
viver do que de uma ciéncia ou de um conhecimento cientifico (ou
pseudocientifico) do que é a sexualidade. A sexualidade faz parte de
nossas condutas. Ela faz parte da liberdade de que gozamos neste
mundo. A sexualidade é algo que nds criamos n6s mesmos - ela é
nossa prépria criacdo, muito mais do que a descoberta de um aspecto
secreto de nosso desejo. Devemos compreender que, com nOSSOS
desejos, através deles, se instauram novas formas de relagGes, novas
formas de amor e novas formas de criacdo. O sexo ndo é uma
fatalidade; ele é uma possibilidade de chegar a uma vida criadora
(FOUCAULT, 2014a, p. 251).

A questdo central que persiste nos temas tratados por Foucault é a de apresentar
0s riscos associados a analise histérica dos acontecimentos, por deter-se, apenas, nos
codigos de ética e ndo nas “praticas de liberdade” dos individuos. Dai que, as formas de
apresentacdo historica sobre a sexualidade mostram-nos a incoeréncia a que o individuo
é levado a viver face as normas vigentes. E necessario, aos sujeitos historicos, a
coeréncia ndo com os codigos de ética ou com o que estes estabelecem moralmente para

seguir, mas, acima de tudo, com aquilo que deve mover os sujeitos historicos livres, a
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saber, a coeréncia com a propria vida.

Nesse sentido, na busca pela autenticidade dos atos refletidos e vividos, na
construcdo de uma arte de viver, é possivel se opor aos sofrimentos da humanidade e,
principalmente, se colocar junto aos grupos que sdo estigmatizados, excluidos e
perseguidos na sociedade ocidental, face aos designios e resultados da heranga da moral
sexual vigente. Assim, faz-se necessario se engajar sem dissimulacdo, algo que Foucault
considera como um dos principios norteadores do pensamento cinico, quando ele

analisa a dramatizacéo e teatralidade da ndo dissimulacdo em A coragem da verdade:

[...] uma vida ndo dissimulada é uma vida que ndo ocultaria nada do
que ndo é ruim e ndo faria o mal, pois ndo dissimula nada. [...] Tanto
que a nao dissimulagdo, se deve ser a garantia e a caucdo de uma vida
inteiramente boa, de uma vida que serd boa porque inteiramente
visivel, pois bem, essa ndo dissimulagcdo ndo deve fazer seus e aceitar
os limites habituais, tradicionais do pudor, esses limites que o0s
homens convencionaram e que imaginam indispensaveis. Ao
contrario, ela deve fazer aparecer, sem limite e sem dissimulacédo, o
que, no ser humano, é da ordem da natureza, logo da ordem do bem.
Ou seja, a ndo dissimulacdo, longe de ser a retomada e a aceitacdo
dessas regras de pudor tradicionais que fazem que as pessoas se
envergonhem de fazer o mal diante das outras, deve ser a exposi¢do da
naturalidade do ser humano ante o olhar de todos (2011a, p. 224).

Viver uma vida ndo dissimulada, expressdo de uma coragem da verdade consiste
em um principio possivel para uma vida mais em conformidade com as disposi¢oes de
liberdade, de uma naturalidade perdida em meio as demandas sociais e aos costumes. A
"busca do homem" natural, verdadeiro de Diogenes, longe de ser um desvario em plena
luz do dia, representa um retorno a principios de uma vida mais simples, mais
verdadeira e mais feliz. Despir-se das relagdes e dos motivos que acobertam o homem,
seu corpo, que teatraliza seus gestos, que dissimula seu préprio eu consiste em
combater, em resistir as formas de controle da vida e das condutas expressas nas
relacGes de poder as quais estamos continuamente submetidos.

A relacdo sexual é, como toda e qualquer, outra relacdo de poder. Entretanto,
nela as acOes e relacdes se efetivam, mais estritamente, na relacdo erética e ela deve ser
0 objeto de manipulacdo ndo de um individuo por outro, ndo de um sistema, de uma lei
ou qualquer outra forma de aprisionamento, mas, quando muito, de uma cultura de si.
Deste modo, o prazer sexual ndo é realizado em uma opg¢éo de dissimulacdo, mas pela
verdade, no exercicio de sua coragem.

Conforme Foucault, a relacdo sexual livre € o proprio ato de prazer que possui
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em si um foco de criacdo de cultura e, na concep¢do do autor de Historia da
sexualidade, é sobre isso que é preciso se deter. Assim, Foucault se esforca em mostrar
0 quanto o tema da sexualidade é importante e delicado. Nesse sentido, em Governo de
si e do outros, ele lembra da tomada de posicdo de Platdo sobre o assunto ao escrever as
Leis:

[...] no momento em que aborda a analise da legislacdo sexual, Platéo
escreve: eis agora "um tema de ndo pequena importancia, em que se
fazer ouvir é dificil, em que caberia principalmente a Deus agir, se
fosse, de certo modo, possivel que as prescri¢des requeridas viessem
dele; de fato, parece que é de um homem que se necessita, um homem
audacioso, um homem que, pondo a franqueza (parresia) acima de
tudo, proclame o que acha melhor para a cidade e para os cidadaos,
ordene, perante essas almas corrompidas, 0 que toda a nossa
constituicdo comporta e reclama, diga 'ndo' a todas as nossas paixdes
mais poderosas e, sem ter ninguém a apoia-lo, sozinho, siga
unicamente a voz da razdo" [...] (FOUCAULT, 2010a, p. 188).

Ora, Platdo se encontra na elaboracdo de um sistema de leis; tudo € pensado,
elaborado, validado. Contudo, na esfera de uma legislacdo sobre a sexualidade, Platdo
reconhece a delicadeza do tema e a dificuldade de impor normas e enquadramentos para
aspectos relativos a vida dos individuos e que dizem respeito ao seu corpo e aos Seus
desejos. Platdo admite ndo poder elaborar leis sobre a relacdo sexual e invoca a

necessidade de um deus:

[...] mas o deus ndo esta presente; pois bem, vocés vao precisar de um
homem. E o que esse homem tera de fazer? Pois bem, é ele que,
eventualmente sozinho, sem ajuda de quem quer que seja, falando
sozinho em nome da razdo, vai se dirigir aos individuos e com toda a
franqueza lhes dizer a verdade, uma verdade que deve persuadi-los, e
persuadi-los a se conduzir como devem. Temos ai, eu creio, a ideia de
uma espécie de suplemento de parresia, que jamais a organizacdo da
cidade, jamais a ordem das leis, por mais racional que seja, podera
assegurar (FOUCAULT, 2010a, p. 189).

Portanto, ndo basta levantar a bandeira em luta de uma causa, isto é, em defesa
seja da homossexualidade seja da heterossexualidade, também ndo é o suficiente a

criacdo de leis que regulamentem as relagdes sexuaisi®. Antes, faz-se necessario, na

18A questdo da homossexualidade tem sido objeto de consideragdes ha mais de 500 anos na Gra-
Bretanha, muito embora reconhecimentos consistentes sobre a sodomia s6 tenham ocorrido a partir de
1999, quando da suspensdo da proibicdo do alistamento de homossexuais as forcas armadas na Gré-
Bretanha. Antes disso, acontecimentos diversos marcaram a necessidade urgente das mudancas. Em 1533,
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medida em que se quer ocupar-se dos outros, quando se busca o outro, preocupar-se néo
consigo, mas, sem limite e sem dissimulacdo, ser, acima de tudo, capaz de uma fala

franca, estar aberto a verdade e viver o que se € sem subterflgios*®°.

Conclusao

A relacdo sexual livre é o proprio ato de prazer que possui em si um foco de
criacdo de uma cultura e, na concepcdo do autor de Histdria da sexualidade, é sobre isso
que € preciso se deter. E, é nesse sentido, que concluimos, reafirmando a necessidade de
viver em funcdo do Eros e na perspectiva do cultivo das relagdes afetivas em quaisquer
que sejam suas modalidades.

Nesse sentido, ndo devemos esquecer que Eros e Ethos coincidem e se
encontram no interior das proprias experiéncias, nas relacdes de poder. Nas relacdes
afetivas movidas por ele — Eros —, ha uma ligacdo intima entre 0s sujeitos que as
vivenciam. Estdo presentes em uma sO experiéncia aspectos relacionados com amizade,
sabedoria, afetividade, e 0 que movimenta esses aspectos é o Ethos.

Assim, concluimos que viver autenticamente, sem subterfugio é ser livre. Tal

perspectiva perpassa qualquer que seja a modalidade da relacéo, a saber, hetero, homo

surge a primeira lei civil da Gra-Bretanha sobre sodomia, aprovada durante o reinado de Henrique VIII.
Anteriormente, os homossexuais eram julgados pela igreja e a acdo penal pelo crime de sodomia era a
pena de morte e a cassacdo dos bens do condenado pela coroa, ao invés de irem para seus herdeiros
legais. Em 1895, o escritor inglés Oscar Wilde € condenado a dois anos de trabalhos for¢ados por
atentado violento ao pudor. Em 1952, o matematico inglés Alan Turing - conhecido como pai da
computacdo moderna - responsavel direto por reduzir a Il Guerra Mundial em ao menos dois anos, ao
quebrar o cdédigo secreto dos Nazistas, foi condenado a castracdo quimica, o que o levou ao suicidio dois
anos mais tarde. Em 1954, o cientista e ornitdlogo George Montagu, responsavel por grande parte do
acervo de aves do Natural History Museum de Londres, foi preso por 12 meses por “crimes homossexuais
consensuais”, juntamente com dois outros homens. Em 2002, uma lei permite casais do mesmo sexo
adotarem criangas. Em 2004, casais do mesmo sexo recebem direitos de casamentos civis. Em 20009,
David Cameron pede desculpas publicas a familia Turing pela forma como o matematico foi tratado pela
lei Britanica. Fonte: Adaptado de http://molhoingles.com/linha-do-tempo-500-anos-de-direitos-gays-na-
gra-bretanha/ 2/3.

119 Conforme a Teoria Queer - consolidada por volta dos anos 90 — “A obra de Foucault e as experiéncias
de certas politicas homossexuais afirmativas tém demonstrado que exigir o reconhecimento de uma
identidade homossexual distintiva reafirma, inevitavelmente, uma oposicdo binéria e desigual entre o
homossexual e o heterossexual. Por conseguinte, em lugar de se deslocar para fora da oposicdo ou de
inverté-la, a teoria queer examina as formas mediante as quais a oposi¢do tem modelado as hierarquias
morais e politicas do saber ¢ do poder”. “La obra de Foucault y la experiéncia de ciertas politicas
homosexuales afirmativas han demonstrado que exigir el reconomiciento de uma identidade homossexual
distintiva reafirma, inevitablemente, uma oposicion binaria y desigual entre lo homossexual e lo
heterossexual. Por conseguiente, em lugar de desplazarse fuera de la oposicién o de invertirla, la teoria
queer examina las formas mediante las cuales la oposicion hd moldeado las jerarquias morales y politicas
del saber e del poder” (SPARGO. 2013, p. 61).
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ou poliafetiva. Ela se dirige a uma abertura de um simples ato sexual em dire¢cdo a uma

cultura, ou seja, a algo muito maior. Trata-se de uma cultura de si.
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O SUJEITO TRANSEXUAL SOB O OLHAR DE
MICHEL FOUCAULT E BERENICE BENTO

Aryanne Sérgia Queiroz de Oliveira'?°
Silvia Leticia Bezerra dosSantos!#
Alisson Eric de Souza Simédo Pereiral??

Devido a sua complexidade perante os olhares preconceituosos — de uma
sociedade acostumada com o binarismo homem/mulher — preponderando sobre o0s
corpos, a analise do sujeito transexual requer a escolha de um prisma. Portanto, a priori,
a pessoa transexual é aquela que ndo se conforma psicologicamente ao padrdo
socialmente estabelecido a sua estrutura corpdrea, muitas vezes desejando adequé-la a
sua identidade, a sua performance de género.

Dito isto, tal sujeito se encontra enlacado em uma rede de saberes-poderes que
tentam molda-lo de diversas maneiras, seja por meio de discursos e conceitos
discriminatorios, seja por construcdes de esteredtipos que o vislumbram como um
doente.

Neste trabalho escolheu-se discutir o sujeito transexual sob duas Oticas. A
primeira, pelo viés filoséfico de Michel Foucault, que trabalha a ideia de um sujeito
entrelacado por relagdes de poder e lutando estrategicamente para ter a sua identidade
reconhecida. Ja a segunda, pelo olhar sociolégico da Berenice Bento, que lida com a
despatologizacédo e a desconstrucao do estereotipo transexual, tentando demonstrar que
ndo existe apenas uma identidade, mas diversas identidades transexuais, das quais

nenhuma merece o titulo de patologia.

O olhar Foucaultiano

A comecar pela definicdo do que seja sujeito, Michel Foucault (2010, p. 235)

120 possui graduacdo em Direito pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (2014); Mestra
pelo Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais e Humanas — UERN (2017). Técnica
Administrativa no Departamento de Histéria-UERN, e nos grupos de pesquisas: Grupo de Estudos
Culturais (GRUESC); e Histéria do Nordeste: sociedade e cultura. E-mail: aryannesqo@gmail.com

121 Técnica em informatica pelo Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e Tecnologia Rio Grande do Norte
(IFRN). Graduada em Historia pela Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (UERN) e atuou
como bolsista no Nucleo de Documentacéo e Pesquisa Historica (NUDOPH).
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adere dois significados, proferindo que

H& dois significados para a palavra sujeito: sujeito a alguém pelo
controle e dependéncia, e preso a sua propria identidade por uma
consciéncia ou autoconhecimento. Ambos sugerem uma forma de
poder que subjulga e torna sujeito a (grifo do autor).

Tracando um paralelo entre tais defini¢des e o individuo transexual, nota-se que
ambas o alcangam, pois tanto ele esta controlado por um universo de saberes que o torna
dependente, como a sua identidade encontra-se aprisionada em sua psique, subjulgada a
possiveis concessdes exteriores. Tal dependéncia se da, por exemplo, quando 0s
poderes-saberes médicos instituem um processo transexualizador a este sujeito,
obrigando-o a transcorrer todas as etapas para, quem sabe, obter éxito e realizar a
cirurgia de transgenitalizacao.

Ao tracar uma variedade de procedimentos a serem transpostos pelo/a
transexual, o poder-saber tenta condiciona-lo/a e sujeita-lo/a as suas regras legitimadas,
sem oferecer nenhuma outra alternativa para que ele/a alcance seu proposito maior.
Alem das Ciéncias da Saude, a Ciéncia Juridica também circunscreve 0 Seu acesso,
quando, por exemplo, refreia o/a transexual diante das leis que se omitem ou perante a
negativa sentenciada na lide processual, pelo magistrado.

Talis ciéncias — tanto a da area da saude quanto a juridica — sdo instauradas pelo
Estado que, segundo Foucault, expbe o seu poder pastoral de modo a controlar e
escamotear as individualidades da humanidade. Para ele, “[...] esta forma de poder nao
pode ser exercida sem o conhecimento da mente das pessoas, sem explorar suas almas,
sem fazer-lhes revelar os seus segredos mais intimos. Implica um saber da consciéncia e
da capacidade de dirigi-1a” (2010, p. 237).

O poder supracitado funciona no processo transexualizador como catalisador,
filtrando as emocdes e as racionalidades, incentivando a confidéncia das praticas e dos
pensamentos mais sigilosos do ser humano em comento. Nesta relacdo de poder que
se dispbe entre o profissional da area da salde e o paciente transexual, percebe-se uma
bipolarizacdo de forcas a atuarem em oposicdo, onde o primeiro subjulga o segundo e
este, muitas vezes, tenta resistir a essa dominacdo. Foucault (2010, p. 234) chega a

ilustrar essa conexao, ao redigir que

“[...] para compreender o que sdo as relacdes de poder, talvez
devéssemos investigar as formas de resisténcia e as tentativas de
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dissociar estas relacBes. Para comecar, tomemos uma série de
oposicBes que se desenvolveram nos Ultimos anos: oposicao ao poder
dos homens sobre as mulheres, dos pais sobre os filhos, do psiquiatra
sobre o doente mental, da medicina sobre a populacdo, da
administragao sobre o modo de vida das pessoas” (grifo nosso).

Em contraposicdo ao psiquiatra, o doente mental aqui seria o/a transexual, uma
vez que a transexualidade é classificada pelo Codigo Internacional de Doengas (CID-
10) como ‘transexualismo’, ou seja, um transtorno de identidade sexual. Por ser
considerado/a um/a transtornado/a mental, se coloca em posicdo contraria ao
profissional citado, o qual é apto a tratar — ou seja, subjulgar — o paciente em questao.

De acordo com Foucault (2010, p. 234), lutas sdo travadas nesta relacdo, tendo
como objetivo maior “os efeitos de poder enquanto tal. Por exemplo, a profissdao médica
ndo é criticada essencialmente por ser um empreendimento lucrativo, porém, porque
exerce, um poder sem controle, sobre os corpos das pessoas, sua saude, sua vida e
morte”. Desse modo, a finalidade maxima do embate entre o profissional médico e seu
paciente é verificar os efeitos do saber-poder refletido no corpo do transexual, é
perceber que as regras repercutem e transformam esses individuos, controlando suas
vidas.

Fazendo uma analogia, podemos comparar o referido profissional com um
titereiro que, por meio de varios cordéis interligados entre os seus dedos, manuseia
marionetes. O prazer do titereiro € ver a marionete mexer-se em razdo de seus
movimentos, sendo controlados pelos inimeros fios que intercomunicam os dedos e as
partes do boneco. Portanto, as marionetes correspondem aqui aos corpos transexuais e
os barbantes sdo as normas e os discursos que se interligam entre os dedos do titereiro —
ou seja, do especialista — e 0s lados da marionete.

Porém, ¢ interessante saber que as ‘marionetes transexuais’ possuem vontade
propria e ndo estdo totalmente a mercé desse controle. Elas resistem a esse dominio
dentro dessa relacdo de subjulgo do titereiro-especialista, dividindo-se entre as vontades
proprias e 0s desejos deste. Buscam demonstrar que suas lutas sdo em prol do
firmamento da identidade individual de cada um, querendo firmar-se como sujeito que
sabe escolher o melhor pra si.

Em relacdo aos ‘cordéis’, isto €, aos varios discursos que conduzem as acdes e
reacOes dos/as transexuais, Foucault, em sua obra Historia da Sexualidade: a vontade

de saber (1988, p. 35), ressalta que ha uma
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[...] multiplicidade de discursos, produzidos por toda uma série de
mecanismos que funcionam em diferentes institui¢des.” Houve uma
“[...] explos@o de discursividades distintas, que tomaram forma na
demografia, na biologia, na medicina, na psiquiatria, na psicologia,
na moral, na critica politica (grifo nosso).

Os diversos pronunciamentos normativos da Medicina, da Psicologia e da
Psiquiatria diferenciam-se entre si, no entanto se unem em prol de um controle dos
individuos. Os saberes-poderes se interligam para funcionar em beneficio deles
mesmos, usando as pessoas como degraus para alcancar o topo, o destaque, nao
importando 0 rumo que geram a vida de cada uma delas.

Diante de tal controle, em muitas ocasifes, o/a transexual busca certa autonomia
para esgueirar-se ao subjulgo das praticas discursivas e dos questionarios interminaveis
que o poder-saber cientifico o/a forca a responder, para atender aos seus desejos de
controle. No entanto, esquece que esses instrumentos foram criados para forcar as
pessoas a falarem, como uma espécie de tortura, ndo oferecendo opg¢des para escaparem
dessa aparelhagem.

Ola transexual ndo sera tratado/a como alguém que esteja absolvido dos seus
‘pecados’. Muito pelo contrario, sera visto/a como um/a réu/ré que deve relatar todos 0S
seus erros e praticas envolvidas na sua sexualidade. As ciéncias da salde tém interesse
em ouvir todas as pessoas para descobrir cada feixe de desvio ou de perversao surgido
nas sexualidades. A partir de tal descoberta, facilita-se o controle dos corpos,
interpretando as acdes e pensamentos dos sujeitos e ditando verdades a eles. Foucault

(1988, p. 66) acrescenta que

A verdade ndo estd unicamente no sujeito, que a revelaria pronta e
acabada ao confessa-la. Ela se constitui em dupla tarefa: presente,
porém incompleta e cega em relacdo a si propria, naquele que fala, s6
podendo completar-se naquele que a recolhe. A este incumbe a tarefa
de dizer a verdade dessa obscura verdade: é preciso duplicar a
revelacdo da confisséo pela decifracdo daquilo que ela diz. Aquele que
escuta ndo sera simplesmente o dono do perdéo, o juiz que condena ou
isenta: serd o dono da verdade. Sua fungéo é hermenéutica. Seu poder
em relacdo a confissdo ndo consiste somente em exigi-la, antes dela
ser feita, ou em decidir ap6s ter sido proferida, porém em constituir
através dela e de sua decifracdo, um discurso de verdade.

Neste viés, ndo € suficiente apenas incutir verdades as pronancias dos sujeitos
transexuais, mas sim, interpretar os seus significados para substanciar as verdades a

serem firmadas. Desse modo, o/a transexual propala seus atos sigilosos e tera que
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aguardar a interpretacdo do receptor — no caso, os profissionais envolvidos na equipe
multiprofissional —, que revelara a verdade sobre eles mesmos.
Em relacdo ao poder que nega as sexualidades, Foucault (1988, p. 81) discorre

que

[...] o poder jamais estabelece relacdo que nao seja de modo negativo:
rejeicdo, exclusdo, recusa, barragem ou ainda, ocultagdo ou
mascaramento. O poder ndo ‘pode’ nada contra o sexo e os prazeres,
salvo dizer-lhes ndo; se produz alguma coisa, sdo auséncias e falhas;
elide elementos, introduz descontinuidades, separa o que esta junto,
marca fronteiras. Seus efeitos tomam a forma geral do limite e da
lacuna.

Nesta otica, 0 sujeito transexual se vé blogueado perante a sua necessidade de
viver em completude sexual, realizando a construgdo de sua identidade de género de
maneira plena, gozando dos mesmos privilégios que os heteronormativos possuem. O
embaraco causado em sua sexualidade advém dos poderes-saberes que Ihe negam a
existéncia de sua identidade, que contrariam os seus desejos e lhe impdem verdades que
ndo se coadunam com as suas verdades.

Portanto, a transexualidade é ditada ndo pelas vivéncias de cada sujeito que se
autodenomina transexual, mas sim, pelos poderes-saberes cientificos que reduzem a
identidade de cada um dentro de suas ‘caixinhas da verdade’, ou seja, o regime binarista
que instituiram socialmente. Assim, a transexualidade torna-se licita ou ilicita em
decorréncia dos discursos das Ciéncias da Saude — Medicina, Psicologia e Psiquiatria —
e da Ciéncia do Direito, que dao inteligibilidade ou ndo aos sujeitos que se

autodeclaram transexuais.

O olhar de Berenice Bento

Ao cravar os seus olhos sociologicos nos sujeitos transexuais, Berenice se
propds primordialmente a desmistificar a ideia de patologia que recai sobre eles, assim
como a desconstruir o estere6tipo universal que os circunda. Segundo ela, tal modelo se
expande com facilidade em razdo de estar corroborado pelos discursos da Medicina e
das ciéncias ‘psi’'?.

Em sua pesquisa de Doutorado, ela apreciou diversos individuos transexuais por

123 Berenice Bento compreende as ciéncias ‘psi’ sendo a psicandlise, a psicologia € a psiquiatria.
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meio de entrevistas e revelou que a experiéncia deles sdo, na maioria das vezes,
divergentes do que vem sendo catalogado nos manuais médicos como o padrdo da
transexualidade.

Prefaciando a obra A Reinvencdo do Corpo: Sexualidade e género na

experiéncia transexual, Deis Siqueira (BENTO, 2006, p. 11) revela que “a autora ndo
discute género a partir da referéncia biologica, mas das performances que 0s sujeitos
atualizam em suas praticas cotidianas para serem reconhecidos como membros
legitimos do género com o qual se identificam”. Para ela, as performances dos/as
transexuais sdo essenciais para questionar a relacdo de género com 0S COrpos em
transformagéo.
N&o ha como ampliar a visdo acerca de tais individuos sem explorar as suas préaticas
performaticas habituais. Para tal fim, Berenice, em seu estudo de campo, frequentou o
Projeto Transexualismo no Hospital das Clinicas, na cidade de Goiania/GO, assim como
conviveu com um Grupo de ldentidade de Género e Transexualidade (GIGT), na cidade
de Valéncia, na Espanha.

E de se ressaltar que na época da pesquisa da referida autora, em 2006, estava
em processo de debate no parlamento espanhol a Lei de Identidade de Género do pais.
No inicio de 2007 a referida lei fora aprovada, permitindo as pessoas transexuais a
retificacdo do nome e do sexo no Registro Civil, sem haver a necessidade de realizar
procedimentos cirargicos para modificar os 0Orgdos genitais. Tal decisdo fora
considerada histérica diante da luta do grupo de pessoas transexuais no pais, as quais
passaram a necessitar “somente” do diagnostico médico de disforia de gé€nero ¢ a
certificacdo de que realizaram o tratamento clinico por, pelo menos, dois anos . Foi um
grande passo diante de uma longa caminhada de luta por concessdo de direitos as
pessoas transexuais.

Berenice, nos dois campos, pdde sentir como as pessoas transexuais lidam com
as suas identidades e como elas pretendem ser reconhecidas dentro e fora dos referidos
ambientes. No Hospital, elas sdo tratadas como ‘candidatas’ ao Projeto que, ao final do
protocolo transexualizador, promovera a cirurgia de transgenitalizacdo, caso consigam
ultrapassar todas as etapas impostas. Dessa forma, os/as transexuais acabam realizando
performances vitimizadas — dentro do hospital — perante os profissionais da area da
salde e produzindo mentiras, no intuito de se encaixarem e conseguirem o objetivo
maior: realizar a cirurgia de ‘mudanca de sexo’. J4 na Espanha, a autora percebe

diferencas performaticas dentro do Grupo de Identidade de Género e Transexualidade,
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compreendendo que ndo existe total subserviéncia ao modelo estabelecido pela ciéncia
medica. No referido grupo, ha uma diversidade de transexuais, cada um/uma com sua
caracteristica propria, sem seguir o modelo genérico.

Ainda prefaciando a obra de Berenice, Deis Siqueira (BENTO, 2006, p. 14)
afirma que a autora conquistou o sucesso ao demolir o ideal de sujeito transexual

universal. Vejamos:

Se um dos objetivos da autora era desconstruir a ideia de um sujeito
transexual universal, consagrado pelo dispositivo da transexualidade,
ela logrou éxito. Alguns pontos de unidade entre os sujeitos que vivem
a experiéncia transexual, tais como, 0 desejo de realizar a cirurgia de
transgenitalizacdo, ndo permitem concluir a existéncia de uma
“identidade transexual” (genérica, absoluta, Unica). A autora prefere
falar de posicBes identitarias, apegos identitarios temporarios,
identidades rizomaticas, diversidades dos géneros.

O sujeito citado ndo incorpora fielmente a normativa que lhe é sobreposta,
causando confusdo na mente dos que o observam e Ihe cobram perfeicéo e protenséo de
todos os atos inerentes ao género repelido. Assim, existe uma tensdo permanente entre
cobradores e cobrado/a, tendo este/a que permanecer sempre em fuga das cobrancas
direcionadas a/a ele/ela. A sensacdo gerada neste sujeito € de ser sempre devedor de
algo ndo suprimido, de algo que ndo se consegue pagar, mesmo realizando inimeras
tentativas.

Por meio de diversos procedimentos cirdrgicos e intervencdes hormonais, o
individuo transexual, muitas vezes, vai sucumbindo ao preceito heteronormativo,
tentando transformar o seu manequim em uma figura humana aceita socialmente. Sua
escultura é retalhada, golpeada, enxertada e quase que completamente transfigurada
para cumprir 0s encargos e entraves do género que lhe foram imputados.

Aquele/a que ndo pretende realizar todo o processo de alteracdo do corpo —
criado e fundamentado como veridico pelas ciéncias médicas, corroborado pelo saber
juridico — continuard causando desconforto aos membros da sociedade e aos
profissionais dessas areas. Sua ‘escolha’ em alterar hormonalmente e cirurgicamente a
figura tridimensional que possui se da — racionalmente — no sentido de desejar
aprovacao social; e — irrefletidamente, talvez —, no sentido de cooperar com 0s saberes
médico-juridicos.

Berenice (2006, p.25) confirma que tais saberes constituiram um modelo de

‘transexual oficial’. Em razdo disso, todo individuo que se autodenomina transexual
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deverd possuir caracteres idénticos ao padréo cravado. Eis, portanto, que

O/a transexual oficial’ [...] a) odeia seu corpo; b) € assexuado/a; c)
deseja realizar cirurgias para que possa exercer a sexualidade normal,
a heterossexualidade, com o 6rgdo apropriado. Sugiro ao contrario,
que eles/as ndo solicitam as cirurgias motivados/as pela sexualidade,
tampouco sdo assexuados/as: querem mudangas em Seus COrpos para
ter inteligibilidade social. Se a sociedade divide-se em corpos-homens
e corpos-mulheres, aqueles que ndo apresentam essa correspondéncia
fundante tendem a estar fora da categoria do humano (BENTO, 2006,
p. 25).

A autora sugere que aqueles sujeitos que ndo correspondem a cada item
elencado como pré-requisito para ser um transexual ‘de verdade’, serdo inferiorizados e
postos @ margem do universo humano. Nao poderdo ser considerados como transexuais
legitimos, muito menos como seres humanos, sendo descartados da sociedade na qual
estdo relacionando-se.

Propbe ainda que os/as transexuais buscam o reconhecimento social ao se
submeterem ao processo transexualizador, permitindo a consumacdo de métodos
cirrgicos em seus corpos, para transformarem-se em provaveis sujeitos cognosciveis.
Tal pretensdo é derivada do preconceito que sofrem de todos os lados — desde os
espacos que frequentam até os saberes que se impGem sobre eles —, em razdo de
possuirem caracteres diferentes daquilo que a heteronormatividade dita como correto.

Ao diferir das normas constituidas socioculturalmente, o transexual é espreitado
como “[...] a propria ‘coisa estranha’, aquilo que ndo tinha nome, uma coisa,
inclassificavel, nem homem, nem mulher: a prépria materializacio do grotesco”
(BENTO, 2006, p. 57). Nesse seguimento, a posicao do individuo citado € distante do
que se considera ‘normal’, gerando um sentimento de ndo-pertencimento ao universo
dos seres humanos.

A questdo da identidade de género do sujeito transexual precisa ser constituida
de modo a gerar uma sensacao de pertencimento, de aceitacdo do Outro. Contudo,
pessoas preconceituosas — que se consideram heteronormativas ou ndo! — exteriorizam
0s seus pré-julgamentos e deslocam o transexual a outra esfera, apartada delas. Em vista
disso, esse ser humano sente-se um ndo-humano, uma ndo-criatura, um ndo-homem ou
uma nao-mulher.

Por consequéncia, buscard alternativas para ser (re)inserido na classificacdo de

ser humano, tentando assim constituir a identidade de género que afirma possuir.
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Coloca-se em transagdo com os ditames socioculturais e normativos, procurando obter
brechas para se ajustar e ser suficientemente digno de direitos.

Em alguns momentos, utiliza-se de argumentos baseados na Biologia para
alcangar tal fim. Berenice (2006, p. 63) anuncia que “a utilizacdo de uma ancoragem
discursiva baseada no bioldgico significa uma forma de negociar com as normas de
género, que legitimam como normais as praticas referenciadas no discurso de
determinagdo natural das condutas”. A no¢do que possui ¢ que se torna mais facil a
aceitacdo social quando a transexualidade € considerada um problema biolégico,
nascido com ele. Quando se leva a entender que é uma escolha, que € algo criado
subjetivamente, psicologicamente, as pessoas preconceituosas querem alterar a escolha
alheia, querem sanear de algum modo, seja com tratamento psicoldgico, hormonal ou
cirdrgico.

O olhar obliquo que o/a transexual gera nas pessoas que o/a discriminam — por
ndo ser igual aos demais — faz com que elas ndo consigam distinguir com nitidez a sua
propria identidade. A partir dessa ndo-clareza, pretendem resolver esse ‘problema’ de
alguma forma. Recorrem as ciéncias médicas e solicitam aos profissionais — de forma
incisiva ou sutil, a depender do caso — procedimentos para realizar a assepsia em seu
corpo, na tentativa de higieniza-lo e torna-lo saudavel.

Como a Berenice (2006, p. 59) ressalta,

A coeréncia dos géneros esta na auséncia de ambiguidades, e o olhar
do especialista esta ali para limpar, cortar, apontar, assinalar os
excessos, fazer o trabalho de assepsia. E o dispositivo da
transexualidade em pleno funcionamento, produzindo realidades e
ritualizando-as como verdade nas sentengas proferidas, seja com
julgamentos, seja com olhares inquisidores dos membros da equipe
médica.

O manto da ambiguidade deve ser apartado do/a transexual, permitindo que a
constituicdo de sua identidade seja transluzida por meio das cirurgias e da ingeréncia de
hormoénios, que lhe trardo uma nova roupagem a sua estrutura corporal. Esse ‘novo’
material corpdreo — redesignado através de tais procedimentos — consegue estimular a
sensacdo no/a transexual de ter completado efetivamente a sua identidade de género, de
ndo ser mais devedor/a de nenhuma divida social, de ter sanado 0 seu encargo como
contribuinte do bem estar coletivo.

A transformac&o no corpo do sujeito em comento garante-lhe um novo sentido,
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um novo olhar sobre si mesmo. Olhar esse que advém dos outros e que o faz pensar que
Ilhe é proprio, que é derivado de si. Na busca da transmutacdo, geralmente esse
individuo estd na realidade procurando uma mudanga de comportamento dos outros
perante sua identidade de género. O/A transexual promove a ideia dentro de si que as
demais criaturas alterardo os seus comportamentos discriminatorios diante da alteracdo
do seu corpo. Imagina que seréa diretamente proporcional a conversao das condutas das
pessoas preconceituosas perante a sua propria transformagéo corporea.
Para Berenice (2006, p. 44-45)

O que faz um sujeito afirmar que pertence a outro género é um
sentimento; para muitos transexuais, a transformacdo por meio de
horménios ja é suficiente para lhes garantir um sentido de identidade,
e eles ndo reivindicam, portanto, a cirurgia de transgenitalizag&o.

Sublinhe-se que a autora percebeu em seu estudo de campo que nem todas as
pessoas transexuais pretendem metamorfosear-se totalmente para sentirem-se em
completude consigo mesmas. D&o-se por satisfeitas com poucas intervengdes ou
somente com o tratamento hormonal, ou até mesmo sem ingeréncia alguma, desejando
apenas a alteracdo do nome no Registro Civil para ser reconhecida a identidade de
género que afirmam possuir.

Quando conseguem realizar as modificagdes que almejam, pretendem publicizar
a0 maximo suas conquistas individuais, pois em muitos casos sdo atingidas com muitos
esforcos, com muitas lagrimas e bastante determinacdo. Suplantam o preconceito,
rebatem as rejei¢cGes oriundas nos diversos espacos que transitam, atravessam muralhas
de discriminac@es no dia-a-dia para apanhar os frutos de suas lutas arduas.

Destaque-se que tais discriminacfes sdo ofertadas ndo so atingindo fisicamente
0S Seus corpos, mas também atingindo as suas subjetividades em formas de violéncia
verbal, ao serem tratados por xingamentos e diversas humilhacdes em publico. Mas ndo
S0 isso, pois uma diversidade de atos e olhares contribui para a transfobia'?*imperar no
meio social.

Esse aspecto social foi percebido por Berenice (2006, p. 57), ao aduzir que

Serem identificados/as publicamente pelo nome que os/as posiciona
no género rejeitado era uma forma ressignificada de atualizar os

124 transfobia é um conjunto de agBes — comissivas ou omissivas - e sentimentos negativos direcionados
aos sujeitos que se autodefinem como transgéneros.
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insultos de ‘veado’, ‘sapatdo’, ‘macho-fémea’, que, ao longo de suas
vidas, os/as haviam colocado a margem. Talvez o ‘protocolo
invisivel’, o ndo-dito, 0 ndo-explicitado, seja 0 mais importante e o
mais dificil de negociar.

Condenado moralmente, o sujeito ora tratado sofre penalizagcGes provenientes de
um ‘tribunal cientifico’, que sentencia suas puni¢des e as aplicam por meio de manuais
médicos e protocolos invisiveis, como sugere a autora. Nesses manuais e protocolos
estdo as penalidades a serem cumpridas, cobrando-se ele que fale, aja e pense de
maneira homogénea e enquadrada na heteronormatividade.

Porém, nem sempre a performance desse sujeito coaduna com o que lhe é
solicitado coercitivamente, ndo havendo uma justa negociacdo nesse contrato social —
algumas vezes tacito, porém, descomedido. As clausulas impostas sdo abusivas,
tornando o/a transexual hipossuficiente nessa relacdo, pois tal contrato de adesdo
estabelece condigGes arbitrarias, nas quais ele/a ndo teve participagdo alguma na
escolha.

Se pudesse escolher, provavelmente as excluiria ou as modificaria de modo que
tivesse liberdade plena para agir, para se pronunciar e para performatizar o género que
melhor se adequa. Seguramente, escolheria incluir uma clausula pétrea que viesse a
garantir os seus direitos fundamentais e, principalmente, a realcar que a dignidade da
pessoa humana — burlada em varias ocasifes — € algo a ser efetivado na homologacao
desse contrato. Tal clausula seria promulgada com efeitos ex tunc, ou seja, retroagindo
aos momentos em que o/a transexual teve surrupiado o direito de ser considerado/a um
ser humano.

Em concordancia com esse pensar, Berenice (2006, p. 230) enfatiza:

Acredita-se que os/as transexuais desejam realizar intervencdes em
Seus corpos para que possam estabelecer a unidade entre identidade de
género e sexualidade, quando o que os/as transexuais buscam com
essas cirurgias reparadoras é o reconhecimento de seu pertencimento a
humanidade. A humanidade s6 existe em géneros, e 0 género s6 é
reconhecivel, s6 ganha vida e adquire inteligibilidade, segundo as
normas de género, em corpos-homens e corpos-mulheres. Ou seja, a
reivindicacdo ultima dos/as transexuais € o reconhecimento social de
sua condigdo humana.

O intuito-mor da pessoa transexual é ser respeitada perante os demais, é ter 0s
mesmos privilégios que os heteronormativos possuem, € portar efetivamente o direito

de ser considerada como um ser humano digno. Para alcangar esse objetivo superior, ela
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traca metas a serem cumpridas como, por exemplo, a intervencdo de horménios em seu
corpo, a realizagdo de cirurgias, assim como entre outros procedimentos inclusos no
processo transexualizador.

Através desse processo institucionalizado pela ciéncia médica, o/a transexual
devera se submeter a varias etapas, as quais deverdo ser transpassadas para atingir a
finalidade maior, que é adquirir respeitabilidade perante o Outro. Dessa forma, “[...] o
saber-poder médico ndo deixa outra alternativa aos/as ‘candidatos/as’ que ndo seja
aceitar passivamente suas ordens e imposigoes” (BENTO, 2006, p. 61).

Ou seja, 0 Unico caminho proposto a este sujeito é candidatar-se a vaga de ser
humano digno, por meio de assisténcia médica. Vé-se, portanto, obrigado a realizar
cirurgias e a introduzir hormonios em seu corpo para que, no fim desse processo, seja
nomeada a sua condicdo humana pelo saber médico. Nesta senda, “a linguagem
cientifica € uma das mais refinadas tecnologias de producdo de corpos-sexuados, a
medida que realiza o ato de nomear, de batizar, de dar vida, como se estivesse
realizando uma tarefa descritiva, neutra, naturalizando-se” (BENTO, 2006, p. 116).

Partindo desse viés, nota-se que 0S corpos transexuais sO passardo a ser
considerados naturalizados quando se submeterem a redesignacéo de sexo, adaptando-se
as normas previamente estabelecidas pelas ciéncias médicas, que ditam o que é
‘normal’. Ao prescreverem qual o corpo ideal ao sujeito que se autodenomina como
homem ou como mulher, os saberes-poderes médicos limitam as identidades dos
sujeitos transexuais, a0 mesmo passo que as constroem, as moldam e as condicionam,
tangendo-as para seguirem os padrées heteronormativos vigentes.

A identidade de género daquele/a que se autopropala transexual ndo € refletida
pelo sexo biolégico que seu corpo irradia, causando um embaraco perante os guardides
dos saberes-poderes cientificos. O testemunho declarado sobre sua propria identidade
sexual, agregado com a performatividade do seu género exposta ao mundo,
desencadeiam um frenesi aos conservadores das ciéncias médicas.

Em decorréncia disso, 0 sujeito ora em exame ndo é compreendido em sua
inteireza, sendo considerado como um ser doente, como alguém alterado
psicologicamente. Assim, necessita de cuidados de uma equipe médica para analisar o
transtorno que o acomete e guia-lo a normalidade, esta fundada pelos saberes das

Ciéncias da Saude. Neste diapasdo, Berenice Bento (2006, p. 89) alega que

H& uma amarracdo, uma costura, ditadas pelas normas, no sentido de

MICHEL FOUCAULT: REFLEXOES ACERCA DOS SABERES E DOS SUJEITOS

216



que o corpo reflete 0 sexo, e 0 género s6 pode ser entendido, SO
adquire vida, quando referido a essa relagdo. As performatividades de
género que se articulam fora dessa amarragdo sdo postas as margens,
pois sdo analisadas como identidades ‘transtornadas’ pelo saber
medico.

O individuo transexual que possui sua identidade de género e sua performance
esbocada sobre 0 sexo bioldgico, percorre caminhos tortuosos para transformar a sua
identidade em algo robusto. Aquele/a que se expde como pertencente a um dos géneros
do binarismo — homem/mulher — e tiver seu corpo desvinculado dessa identidade que se
apresenta, atrai os olhares duvidosos dos agentes da moral e das ciéncias médicas. Estes
induzem tal sujeito a crer acerca da necessidade de adequacdo a normatividade vigente,
conduzindo-o a confiar nos saberes que os constituem e fazendo-o acreditar que possui
disturbios a serem remediados de algum modo.

Por se basearem em dois modelos de género — baseados no corpo definido
biologicamente como masculino e como corpo feminino —, 0s saberes-poderes das
Ciéncias da Saude cobram dos seres humanos uma total coeréncia entre a identidade
sexual, a performance de género, o sexo bioldgico e a orientacdo sexual. Saindo desse
caminho trilhado pelos discursos cientificos, o esteredtipo patologizado do/a transexual
sera tracado de uma forma que todo e qualquer individuo que se autoidentifica como
transexual devera se acomodar nele.

Contudo, percebe-se que “as identidades ndo sdo monoliticas nem coerentes,
como nos fazem acreditar alguns discursos psicanaliticos que constroem assim uma
representacao estereotipada dos/as transexuais [...]” (Chiland (1999) apud BENTO, p.
101). A homogeneidade das identidades € uma utopia que insiste em ser aplicada aos
sujeitos pelas ciéncias da Saude.

A Medicina, juntamente com a Psicologia, a Psiquiatria e a Psicanalise unem o0s
seus saberes para avaliar se a pessoa carrega consigo a identidade ‘normal’ — isto é, a
heteronormativa — ou se é detentora de uma ‘anomalia’ identitaria, de uma patologia que
requer cuidados para ser curada. A pretensdo de tais ciéncias € restabelecer o individuo
para que este possa absorver os valores identitarios do sistema binario, concordando o
seu género com o sexo bioldgico que possui.

Todavia, existe uma variacdo de identidades de géneros permeando a sociedade,
dentro das qualis se pode retirar um conjunto de pessoas que se autoafirmam transexuais.
Dentro dessa reunido de transexuais, ha outra variedade de individuos — cada um com

sua maneira de se enxergar — que nem sempre se encaixa dentro do estere6tipo
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transexual, criado e imposto pelos saberes-poderes das Ciéncias ‘Psi’ ¢ da Medicina
como o unico ¢ ‘verdadeiro’.

Desse modo, Berenice (2006, p. 201) salienta que

Nao existe uma ‘identidade transexual’, mas posi¢cdes de identidade
organizadas através de uma complexa rede de identificacbes que se
efetiva mediante movimentos de negacgdo e afirmacdo aos modelos
disponibilizados socialmente para se definir o que seja um/a
homem/mulher ‘de verdade’.

Neste viés, o sujeito transexual para ser considerado ‘de verdade’, devera seguir
o reflexo do género socialmente disposto, realizando atos, falas e gestos que coadunem
com o modelo fixado pelos saberes cientificos. Modelo este que fora criado baseando-se
no padrdo binario conhecido: macho-fémea; homem/mulher; pénis/vagina; ou

masculino/feminino.

Consideracoes finais

Perante os discursos médico-cientificos, a pessoa transexual vé-se cobrada a se
posicionar como detentora de uma identidade de género contraria ao seu sexo biolégico
e desejar ardentemente modificar o seu corpo, para se adequar ao padrdo de género
vigente. Deverd também repetir fielmente todo o ideal de performance masculino ou
feminino que fora criado e reiterado socialmente, através das praticas e das ciéncias
médicas e juridicas.

Caso o individuo referido ndo deseje parodiar fielmente essas performances
reivindicadas, serd interpretado pelos profissionais da area médica como um doente,
como um problema a ser resolvido. A patologizacdo da transexualidade fora
estabelecida pelos saberes-poderes médicos para se apropriarem dos sujeitos e
facilitarem o controle das identidades. Tais saberes produzem tecnologias ao manuseio
dos corpos, gerando uma necessidade no transexual de utilizar-se delas para que seu

manequim se adeque ao género ao qual se identifica.
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METAMORFOS E DESNATURADOS:
sexualidades desviantes no Bom Crioulo de Adolfo Caminha, 1895

Vinicius Barbosa Lima??®

O melhor ponto de partida ao estudo do campo discursivo pelas Ciéncias Sociais
é, provavelmente, a obra que surge da conferéncia inaugural de Michel Foucault no
Collége de France em 1970, posteriormente publicada em portugués sob o titulo de A
Ordem do discurso. J& nas primeiras paginas, 0 autor apresenta a tese central de sua

fala:

[...] em toda sociedade, a producdo do discurso € ao mesmo tempo
controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo numero
de procedimentos que tém por funcéo conjurar seus poderes e perigos,
dominar seu acontecimento aleatério, esquivar sua pesada e temivel
materialidade (FOUCAULT, 1971, p. 08-09).

O discurso enquanto instancia da dinamica do fendmeno social assume em
Foucault, se ndo um carater atemporal, um traco de liquida permanéncia nas
sociedades humanas, e mais do que isso, se mostra como uma das principais
caracteristicas definidoras da instituicdo social. Ao longo de seu texto, este pensador
caracteriza trés sistemas de exclusdo do discurso: a proibicdo da palavra, ao que
caracteriza como interdicéo; a segregacdo da loucura, que evoca uma alteridade a partir
das préaticas desviantes; e a vontade de verdade, que legitima formas de saber, bem
como os resultados obtidos delas, em detrimento de outras formas e sinteses
(FOUCAULT, 1971, p. 49). Todos estes sistemas, como formas de exercicio de poder,
se impdem como legitimadores de certos grupos e acoes, delegando a outros grupos e
outras acdes posicdes significadas no processo histérico como indignas ou ilegitimas,
através da acdo das instituicdes que em cada época trazem em si 0 controle daqueles
discursos.

Nosso objetivo é analisar, ainda que de forma bastante sintética, como se deu
este processo em torno de uma obra especifica: o romance Bom Crioulo, do autor
naturalista Adolfo Caminha. Publicado em 1895, este romance traz um enredo bastante

incomum para sua época, embora ndo se possa dizer que também ndo o seria nos dias de

125Graduando  em  Histéria — Universidade do Estado do Rio Grande do Norte.
vinibarbosa371@gmail.com.

MICHEL FOUCAULT: REFLEXOES ACERCA DOS SABERES E DOS SUJEITOS

220


mailto:vinibarbosa371@gmail.com

hoje — mas devemos, naturalmente, ressalvar, com todo o temor comum ao campo
historico, as diferentes significagdes que seriam atribuidas a obra nos diversos periodos.
O livro, encenado na cidade do Rio de Janeiro, conta a estoria de Amaro, um escravo
fugido de sua fazenda, que durante a juventude ingressa na marinha, onde recebe a
alcunha de bom-crioulo, e vem, j& adulto, a se apaixonar por um marinheiro mais jovem
de nome Aleixo. A certa altura, tendo conseguido seduzir seu amado, Amaro desfruta de
seus momentos juntos, até ser escalado para estar numa embarcacdo diferente, tornando
dificeis os encontros com Aleixo, que havia sido deixado num quarto na Rua da
Misericordia, sob os cuidados de dona Carolina, antiga amiga de Amaro. Corridos
alguns dias, Carolina acaba por também se apaixonar por Aleixo, que se entrega a ela de
forma visceral; estando afastado por um tempo, Amaro apenas depois fica a saber deste
romance, e tendo sua faria desperta, acaba por assassinar o jovem marinheirito.

Este é o conteudo da narrativa, o labirinto do texto, mas o que ha fora dele e
como ele dialoga, é que nos sera de maior interesse. Primeiro, deve-se dizer duas coisas
sobre o autor do Bom Crioulo: Adolfo Caminha era um republicano e considerava-se
um escritor da escola naturalista. Publicada a obra na Gltima década do século XIX,
aquela altura o Impeério no Brasil ja havia caido e estava em pleno vigor o regime
republicano, que trazia consigo todas as frustracoes e desencantos de seus idealizadores,
como veremos mais detalhadamente a frente. E o naturalismo, que na Literatura se
caracteriza por sua busca em representar aspectos organicos da realidade, ndo poderia
ter encontrado solo mais fértil e cenario mais propicio do que a vivissima e agitada
capital da recém-nascida republica brasileira, e antes capital do Império. Como explica a

historiadora Maria Tereza Chaves de Mello,

Nas décadas finais do Império, o vocdbulo replblica expandiu seu
campo semantico incorporando as idéias de liberdade, progresso,
ciéncia, democracia, termos que apontavam, todos, para um futuro
desejado (MELLO, 2008, p. 16).

Havia, portanto, uma relacdo intima entre o anseio republicano e a ideia
civilizatoria de uma sociedade em avanco. Ora, 0 discurso cientifico, justamente o que
Foucault caracterizou como desejo de verdade, representava uma das instancias
reguladoras dessa nova etapa civilizacional, e Adolfo Caminha, como bom naturalista
que era, reconhecia na relagdo entre Ciéncia e Arte uma forma legitima — para ndo dizer

a forma legitima — de conduzir a nacdo aos seus novos patamares. As visdes em torno
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da sexualidade contidas no Bom Crioulo fazem parte de um movimento maior, téo
tipico daquela segunda metade de século: a tendéncia a biologizacdo ou cientifizagao
dos comportamentos humanos.

A dindmica dos estudos dos comportamentos sexuais, obviamente, ndo se
impunha como o unico fator de influéncia na escrita de Adolfo Caminha; sequer é
seguro dizer que representa o fio condutor de sua intencionalidade literaria. Embora
Caminha dispensasse uma forte preocupagdo com esta questdo, o elemento sexual ndo
constituia parte significativa, quantitativamente, de sua fortuna critica; o objeto
recorrente de seus textos ndo-ficcionais é a preocupacdo em relacdo a Arte — essa com
“a” maitsculo mesmo — e sobre como ela esta sendo produzida e reproduzida em seu
tempo, por aqueles que se dizem seus representantes e difusores. N&o ha, além de tudo,
nenhum escrito seu que nos permita uma verificagdo mais abrangente em relacdo a sua
visdo particular em torno dos comportamentos sexuais, sendo que 0s textos a que se tem
acesso expressam uma Vvisao baseada justamente na cientifizacdo deste aspecto humano,
e consequentemente, o julgamento das “autoridades” cientificas.

O que se pode sustentar afirmativamente € que Caminha partilnava daqueles
julgamentos, ou a0 menos o0s sustentava publicamente. Diferentemente da maioria dos
intelectuais que se debrucavam sobre os comportamentos humanos, Caminha nao revela
em seus escritos nada que possa ser irremediavelmente relacionado a uma experiéncia
religiosa ou a um pensamento moral de origem crista; havia claramente uma influéncia
neste sentido, dadas as leituras que tinha, mas ndo é seguro fazer afirmac6es sobre suas
crencas pessoais. Nao estamos, portanto, autorizados, num primeiro momento, a atribuir
a uma crenca religiosa a condenacdo que faz Adolfo Caminha de certos
comportamentos sexuais — condenacdo esta que, desde ja, percebamos como parte de
um discurso interditor. Ao longo do romance, Caminha ndo poupa passagens que
exponham sua Vvisao restritiva e condenatoria da sexualidade.

Havia sérios riscos na escrita de um romance cuja tematica certamente
escandalizaria a sociedade na qual seu autor estava inserido; um destes Caminha ja
conhecia bem, rotulado como foi de infame e obsceno quando da publicacdo de A
Normalista. O critico literario e historiador da literatura Leonardo Mendes levanta um
outro risco, vertente de um “lugar-comum da critica apressada” (MENDES, 2003, p.
30): a associagdo entre autor e obra, que no caso especifico da obra em questdo, poderia
levar a falaciosa conclusdo de que o préprio Caminha tivesse algum interesse romantico

ou sexual por homens. Digo falaciosa dado o fato de que ndo ha indicio concreto que
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comprove por parte de Caminha esta tendéncia, muito embora também n&o haja indicio
significativo de que ndo a tivesse, apesar de ele mesmo ter-se pronunciado
contrariamente a tal proposicdo. Uma questdo que permanecia entdo pairando é
elucidada por este mesmo autor: se ndo parte de um aspecto da vida privada de
Caminha, como teria surgido no romancista o interesse por escrever sobre as relacoes
entre homens? A resposta oferecida por Mendes é ndo sé plausivel, como valerd ser
esmiugada. Sendo Adolfo Caminha oficial da Marinha, certamente presenciou, néo
apenas uma vez, cenas homologas as que descreve em seu livro, fato que o proprio
Caminha ja havia mencionado no artigo publicado em 1896, para defender seu romance
diante das pesadas criticas que recebeu. Que proposta melhor caberia a um confesso
discipulo de Emile Zola, para quem a verdade na Arte se encontra justamente na
observacdo metodica da realidade, com fins de narra-la? Os navios foram para Caminha
um rico laboratdrio de observacdo e de experimentacdo. Quando iniciou sua trajetoria
na Marinha é provavel que n&o tivesse ainda a voracidade pelos detalhes, caracteristica
dos naturalistas, de forma que o interesse por tais questdes se deu ndo tanto pelos olhos
do escritor — ao menos do escritor polémico que viria a se tornar, nao ignorando o fato
de que desde a adolescéncia ja se punha o jovem Adolfo a publicar aqui e ali alguns
textos e poemas —, antes é provavel que pela curiosidade instigante que proporcionava
ao jovem oficial o convivio com tais praticas em alto mar. Sob esta perspectiva, 0 Bom
Crioulo assume, até certo ponto, um carater testemunhal.

Né&o € cabivel que tentemos fazer uma distin¢do clara entre este Adolfo-curioso e
0 Adolfo-ficcionista, mas a formacdo tedrica de Caminha também ndo nos permitira
conceber que suas descricdes assumam integralmente este carater testemunhal — até
porque, lembrara ainda Leonardo Mendes, diversas cenas ficcionalizadas no romance
ndo foram homologamente presenciadas por Caminha, em especial aquelas passadas em
ambientes privados; e € neste momento que a imaginacdo do romancista pode ser
percebida com mais intensidade. E mais importante para o historiador, imaginacdo esta
transbordante das ideias de sua época. Adolfo Caminha encontra expressdo de
importancia historica neste ponto menos como romancista, portanto menos pelo seu
gosto e suas inclinacdes estéticas — que ja nos permitiram tracar o caminho para chegar
até aqui — e mais pela forma como maneja e manipula 0s conceitos e as compreensées
de que se apropria, e a forma como as faz interagir com sua realidade imediata.

Mas até que ponto é seguro conceber Caminha como um tipo de reprodutor das

ideias de seu tempo? Antonio Candido ja nos alertava em relacdo aos riscos deste tipo
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de proposicdo excessivamente simplificadora. Indo na mesma direcdo de Pierre
Bourdieu, Candido argumenta que a Arte constitui, a partir de uma analise das Ciéncias
Sociais, um sistema simbolico de comunica¢do, de maneira que nenhum de seus
aspectos poderé ser ignorado, a fim de adquirir uma percep¢do mais completa da obra
de arte enquanto fendmeno social e historico (CANDIDO, 1980, p. 31).

A posicao que Caminha assume em relacdo ao objeto de suas narrativas é, como
diz Leonardo Mendes, semelhante a do cientista diante de sua experiéncia, buscando
nos suportes tedricos a justificativa de que precisava para lancar as bases de seu
pensamento, sem no entanto aproximar-se suficientemente de seu objeto a ponto de ser
confundido com ele (MENDES. 2003, p. 34). E plausivel e sensato de nossa parte
levantar questionamentos em torno dessa ideia de “distanciamento”, tendo em vista que
a producéo dita cientifica — falando especificamente das ciéncias biologicas e médicas —
da segunda metade do seculo XIX em nada se isentava em relagdo aos seus objetos;
analisaremos algumas destas produc¢des um pouco mais a frente, mas por hora basta que
problematizemos até que ponto Caminha via-se distanciado em relacdo ao seu objeto de
escrita, bem como o papel que sua producdo viria a assumir na sociedade em que se
inseria.

E dificil qualquer tentativa de perceber os impactos mais profundos do Bom
Crioulo na cidade do Rio de Janeiro para além dos circulos literarios; apesar disso, a
massa de potenciais consumidores de producdes literarias era enorme e os letrados da
cidade tinham um acesso crescente as producdes editoriais, gracas ao barateamento das
impressdes com as novas tecnologias graficas, conforme nos lembra a antrop6loga
Alessandra El Far (EL FAR, 2007, p. 287). Os indicios que temos quanto a recepcao da
obra no periodo surgem, como de costume naquele tempo, nas colunas literarias de
alguns periddicos, ou em textos de alguma outra natureza publicados em jornais ou
sessOes cujo tema estivesse de alguma forma associado a respectiva obra. Seguindo a
regra, a recepcdo do Bom Crioulo s6 pode ser analisada a partir de textos criticos
publicados em alguns dos periddicos existentes na cidade, e a recepcdo foi, pode-se
dizer, bastante negativa. Robert Howes destaca entre varios um texto publicado, no
jornal A Noticia, pelo critico Valentim Magalhdes; tecem-se criticas muito pesadas e
agressivas contra o romance, enunciando entre outras coisas 0 Bom Crioulo como um
“livro ascoroso, porque explora — primeiro a fazé-lo, que eu saiba — um ramo de
pornografia até hoje inédito por inabordavel, por ante-natural, por ignobil”
(MAGALHAES, 1895, p.01, apud HOWES, 2005, p. 173). Refere-se Magalhaes,
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obviamente, as relagbes sexuais entre homens. E muito significativo que a relagio entre
homens seja tratada, por si s6, como um ato pornografico e anti-natural.

Surge aqui a necessidade rapida de fazer um esclarecimento: havia um fluxo
comercial intenso no Rio de Janeiro de um género que ficou conhecido como “romances
para homens”, um termo eufemistico para a literatura pornografica (EL FAR, 2007, p.
289). As leituras tradicionais ndo chegaram a relacionar o Bom Crioulo a este tipo de
literatura, mas é possivel que fosse assim interpretado por muitos dos criticos a ele
contemporaneos, que eram, sobretudo, representantes ndo de um setor especifico da
sociedade, mas de um modo de percepg¢édo da dindmica social relacionada a um tipo de
“conservadorismo” e algum apego aos “bons costumes”; por sua vez, tal pensamento
ndo estava rigidamente conectado a nenhum tipo de vertente ideoldgica organizada com
uma pretensdo social especifica, situacdo que pode ser ilustrada pela forma como
Magalhdes fala de um fendmeno “ante-natural”’, ao mesmo tempo em que Caminha
utiliza justamente a ilustracdo da natureza humana sem requintes ou enfeites como
justificativa de sua escrita. A explicacdo para tais situagdes ndo pode, portanto, ser
encontrada puramente naquilo que cada um daqueles sujeitos defendia enquanto
bandeira, mas antes na forma como apropriavam-se destas ideias e as manejavam tendo
em vista um conjunto de agendas préprias.

Ha ainda um trecho desta critica de Valentim Magalhdes que é mais
significativo: “Este mo¢o € um inconsciente, por obcecacdo literaria ou perversao
moral. SO assim se pode explicar o fato de haver ele achado literario tal assunto, de ter
julgado que a historia dos vicios bestiais de um marinheiro negro e bocal podia ser
literariamente interessante”.E interessante notar que ai estd contida uma divergéncia
explicita entre as concepcdes estéticas de Magalhdes e Caminha; se por um lado o
primeiro repudia os desejos de um trabalhador bracal negro como tema literario, dando
a entender inclusive que esta presenca ofende a arte literaria, o segundo, conforme
constatamos no capitulo anterior, expressou com clareza que ndo ha cena que ndo seja
digna de ser documentada e analisada cientificamente em detalhes, disto dependendo
inclusive sua qualidade enquanto pretensdo artistica. Ambos, Magalhdes e Caminha, sdo
defensores das ideias republicanas, ou seja, € seguro afirmar que pertencem a categoria
de pessoas que idealizavam um novo pais com o fim da Monarquia, mas possuem
divergéncias profundas quanto as concepgoes estéticas. Posteriormente, Caminha viria a

publicar um texto esclarecendo a quem pudesse pensar o contrario, que seu livro era, na
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verdade, uma critica a este comportamento desviante, de maneira que, em alguma
medida, ele e Valentim Magalh&es falavam a mesma lingua, por assim dizer.

N&o foi um s6 autor a tentar compreender o objetivo ou o sentido estético do
livro, ou, nas palavras de Leonardo Mendes, “Se para ele Bom-Crioulo ndo passava de
um homossexual nato, sem educacdo ou principios, um assassino torpe, uma vitima de
seus instintos, por que nao o descreveu assim no romance?” (MENDES, 2003, p. 33).
Isto ndo é, claro, a luz das fontes tedricas em que Adolfo Caminha bebeu, totalmente
verdade. Caminha se priva de esmiugar as cenas mais explicitas e jogar palavras com
uma base cientifica patologizante, das quais sabemos que tinha conhecimento, o que ndo
impede que ao longo da narrativa sejam expostas diversas passagens que deixam claro
Sua aversao ao sexo entre homens, e mais significativamente, que o fim tragico do
romance ndo seja uma representacdo clara daquilo que Caminha entendia como o
destino fatal do instinto tresloucado de seu personagem — 0 que, ndo deixemos escapar,
representa um entrelacamento de mais de um dos sistemas de exclusdo indicados por
Foucault. Mendes utiliza alguns instrumentos da teoria literaria para expor elementos
implicitos no texto, como o conflito que parece sofrer o narrador, que logo antes do
primeiro encontro sexual entre Amaro e Aleixo parece ndo compreender o que ird
acontecer, mas chegado o momento — “E consumou-se o delito contra a natureza”
(CAMINHA, 1991, p. 47) — o narrador sabia 0 que se passou, mesmo sem ter visto a
cena; € em torno dessas estruturas narrativas, que se repetem ao longo de todo o livro,
que Mendes levanta seus questionamentos: “Um romance naturalista que se da ao luxo
de ndo saber parece um contrassenso” (MENDES, 2003, p. 36). O protagonista do Bom
Crioulo é assim mantido numa zona intermediaria, nem assumidamente goético —
estética sombria a que Mendes associa algumas partes do romance — nem
escancaradamente um ser totalmente regido pela sua biologia. Mas é nas conclusdes de
Mendes que podemos encontrar em uma andlise eminentemente literaria, uma
significativa contribuicao histérica: Amaro é o Unico personagem apresentado no livro
sem nenhuma marca de dissimulacdo, mentira ou desonestidade. O instinto assassino
que o levou a fincar uma navalha no pescoco de Aleixo é apresentado por Caminha
como uma fatalidade de sua condi¢do, escondendo em si, portanto, uma concepcao
altamente cientificizante das acdes do negro, a despeito da inegavel tendéncia por parte
do romancista ao estranhamento as cenas mais explicitas, em detrimento do voyeurismo
tipico da narrativa naturalista brasileira (MENDES, 2003, p. 41). Isto representa, a

medida que nos aprofundamos na consciéncia de seus personagens, tanto quanto as
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concepgdes como naturalista e divulgador da ciéncia como meio de alcangar a verdade,
um elemento que nos permite pensar as relagdes de dominagdo num discurso
caracteristico daquele momento historico.

O que podemos afirmar com certeza € que Adolfo Caminha tinha gosto pelo
exotismo sexual: seu primeiro romance, A Normalista, de 1893, trata de relacGes
incestuosas entre uma adolescente e seu padrinho; e o Tentacéo, de 1896, seu ultimo
romance, retrata casos de adultério. Ndo é possivel confirmar exatamente como
Caminha desenvolveu gosto por essas questdes; de certo a influéncia do pensamento
cientifico ndo representa por si s a causa desta curiosidade.

Robert Howes articulou um argumento significativo na tentativa de apresentar
provas materiais das inspiracdes de Adolfo Caminha; em abril de 1886 um oficial da
Escola do Exército portuguesa, chamado Marinho da Cruz, de 24 anos de idade,
assassinou um colega seu, com quem tinha um envolvimento romantico, chamado

Antdnio Candido Pereira, de 21 anos. Um jornal portugués assim descreveu a vitima:

Tinha atualmente 21 anos, era baixo, quase imberbe, muito branco,
aloirado, de olhos grandes, animados, fisionomia bondosa e simpética.
Conta-se que pouco depois de haver chegado a Lisboa, Marinho da
Cruz se Ihe afeigoara e o convidara para ir residir com ele num quarto
que tinha alugado, e que Pereira aceitara porque [...] era muito pobre
(Diario Popular, s.d).

A semelhanca com o Aleixo de Caminha é notavel: “[...] com um arzinho
ingénuo de menino obediente, os olhos muito claros, de um azul garco pontilhado, e os
labios grossos extremamente vermelhos” (CAMINHA, 1991, p. 37). Este crime foi
amplamente noticiado na imprensa brasileira, e os dois processos que dele resultaram
geraram grande repercussdo, dos quais saiu Marinho Cruz inocentado no primeiro, sob
condicdo de ser internado em um hospital psiquiatrico, considerando o laudo liberado

por uma equipe de alienistas portugueses, que o consideraram um

degenerado hereditario e epiléptico larvado [latente] que sofria
ataques epilépticos e crises impulsivas, o equivalente mental de
ataques convulsivos. Argumentaram que tinha cometido o crime
durante um desses ataques, 0s quais, sendo irresistiveis e
inconscientes, renderam-lhe absolutamente irresponsavel (HOWES,
2007, p. 177).
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Tal deciséo teria causado grande insatisfacdo na sociedade portuguesa, segundo
Howes, dado que se supds que qualquer um poderia declarar insanidade a fim de ser
inocentado de seus respectivos malfeitos, o que levou a um segundo processo meses
depois, pelo qual Marinho acabou expulso das forgcas armadas e preso. Mais
interessante, no entanto, é o fato de que o senso comum ndo parecia ver necessidade em
recorrer as teorias cientificas quando o motivo do crime parecia ser evidente; motivo
este que, no caso de Marinho da Cruz, foi exposto no editorial de um jornal como “o
ciime que se apoderara completamente do espirito do assassino” (HOWES, 2005, p.
177), dado que a motivacdo do crime teria sido um romance que a vitima comecara a
nutrir com uma mulher, fato que aproxima ainda mais o citado caso do enredo da obra
de Caminha. Embora Howes n&o identifique nenhuma prova concreta de que Caminha
tenha conhecido os detalhes do caso, afirma ser segura a suposicdo de que tenha
chegado a tomar conhecimento dele e defende a possibilidade de ter sido uma forte
influéncia sobre o romancista.

Como se pode ver, um dos grandes desafios no estudo da obra caminhiana se
encontra nas constantes tensdes e ambiguidades presentes dentro da propria producéo
do autor, principalmente aquelas escolhas estéticas que levam Leonardo Mendes a falar
em um ‘“Naturalismo com aspas”, € nos impulsionam a questionar sobre as demais
motivacOes de sua escrita e sobre que chdo social estas motivacdes se assentam. A
relevancia destas outras influéncias se constroi a medida que percebemos que
compreendé-las poderia abrir novos caminhos ao entendimento da dindmica da vida
social naquele fim de século, e a forma como os homens de letras se construiam e se
inseriam neste contexto; no entanto, tais questdes nos desviariam de nosso objetivo.
Ainda assim, ndo se pode negar que a autoexposicao da figura de Caminha carrega em
si a representacdo construtiva de uma intencionalidade muito clara ao publico: a Ciéncia
e a Arte poderiam e deveriam andar juntas numa busca incansavel pela verdade, para
que assim os artistas e cientistas brasileiros pudessem levar o pais aos novos e elevados
patamares da civilizacdo, e era ele, Adolfo, uma destas pessoas. Uma visdo de si nada
modesta, poderiam alguns questionar. Mas naquele momento, ndo havia mesmo
modéstia no tom geral dos intelectuais brasileiros. Ndo esquecamos que a ideia de
progresso civilizatério estava em alta, e tal concepcdo levava fatalmente a uma divisédo
qualitativa entre 0 bom e o ruim, o civilizado e o barbaro, de forma tal que ninguém
queria estar do lado errado. Nesse sentido, sem divida, as ciéncias médicas daquele

tempo tinham muito a dizer sobre o que significaria “estar do lado errado”.
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O sexo e a sexualidade enquanto fendmenos sociais assumiram particularidades
significativas na era moderna, e foi o proprio Michel Foucault quem identificou esta
ampliacdo da producdo das formas discursivas sobre a sexualidade a partir do século
XVIII, levando em conta as diversas maneiras e contetidos pelas quais as instituicbes
sobremaneira atuavam no cotidiano e na vida privada — principalmente aquelas
relacionadas a moralidade cristd e ao pensamento cientifico. Segundo o autor, este
aumento na producdo de discursos se deu como reflexo do exercicio do poder por essas
instituicOes, levando em conta que se notava principalmente dentro delas, e ndo em
grupos marginalizados, excluidos ou dominados. Este fendmeno, portanto, teria dois
efeitos: num primeiro momento, a atuagdo destas novas forcas reguladoras da
sexualidade, e num segundo, o surgimento de discursos periféricos que vertem no
sentido de, se ndo esquivar-se, reinventar-se ou reorganizar-se, de forma que neste
processo se constituiram novas identidades, espacos e sujeitos. Foucault chama a esse
fenomeno de ‘“vontade de saber”; termo sem duvida bastante apropriado, se
considerarmos que nessa proliferacdo dos discursos e espacos havia diversas
possibilidades para pensar as novas formulagdes sociais, principalmente no que diz
respeito a construcdo de um novo modelo de vida privada, com o advento da sociedade
burguesa (FOUCAULT, 1988).

Podemos perceber no Brasil do século XIX uma caracteristica desse regime de
poder: a quase indissociacdo entre o poder juridico e as instituicdes geradoras do
discurso. Se pensarmos a respeito, veremos que tal situacdo ndo é de forma alguma
surpreendente, afinal, a atestacdo cientifica e sobretudo a moral religiosa, ja marteladas
no imaginario, ndo poderiam fazer muito em se tratando de uma intervencao efetiva no
cotidiano, de maneira que era preciso também que o poder coercitivo do Estado

intervisse. O codigo criminaldo império do Brazil prescreve como crimes:

Art. 279. Offender evidentemente a moral publica, em papeis
impressos, lithographados, ou gravados, ou em estampas, e pinturas,
que se distribuirem por mais de quinze pessoas, e bem assim a
respeito destas, que estejam expostas publicamente & venda.

Penas - de prisdo por dois a seis mezes, de multa correspondente &
metade do tempo, e de perda das estampas, e pinturas, ou na falta
dellas, do seu valor.

Art. 280. Praticar qualquer accdo, que na opinido publica seja
considerada como evidentemente offensiva da moral, e bons
costumes; sendo em lugar publico.

Penas - de prisdo por dez a quarenta dias; e de multa correspondente &
metade do tempo.
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Estas clausulas ndo atingiram diretamente a Adolfo Caminha, num primeiro
momento, pelo fato de que um novo Cédigo Penal havia sido promulgado em 1891, no qual
ndo constava explicitamente nenhuma forma de proibicéo relacionada as ofensas aos bons
costumes, num segundo momento, porém, precisamos nos atentar a um lado mais
pragmatico da questdo, para o qual chama atencdo Alessandra El Far: o império pouco ou
nada fazia em relacdo a reproducdo deste tipo de material (EL FAR, 2007, p. 289). Ainda
assim, a presenca deste tipo de restricdo no codigo criminal do império ndo deixa margem a
duvida quanto a real influéncia dos discursos censores e proibitivos dos comportamentos
sexuais na organizacdo social e no imaginario do pais. Tendo isso em vista, é interessante
perceber como, de forma geral, a moralidade imputada no meio social foi o principal agente
coercitivo dos comportamentos sexuais e que levou a comentarios como os de Valentim
Magalhaes, anteriormente vistos. A despeito disto, ndo ha nada que nos leve a crer que
houvesse, apesar de tudo, grandes restricdes morais na sociedade carioca quanto a leitura
dos ditos “romances para homens”, ao menos, como nome sugere, entre o publico
masculino.

Neste ponto, uma questdo se impde a reflexdo: se Adolfo Caminha havia sido tdo
criticado por suas obras, em especial pela depravacdo moral do Bom Crioulo trazida pelas
relagdes homossexuais, de que forma esta obra pode ser identificada com os “romances para
homens” e a circulagdo deles? Estd bem claro que Caminha ndo pretendia, de forma
alguma, que seu livro fosse entendido como uma mera escrita erética; signo este sob o qual
a literatura propriamente pornografica era intencionalmente produzida — e muito bem
vendida, diga-se de passagem. Ainda assim, o Bom Crioulo reserva uma caracteristica em
comum com as obras pornogréficas: situando-se esta producdo literaria, como previa
Foucault, ainda no momento do desvelamento dos diversos discursos sobre a sexualidade,
uma consequéncia da imposicdo do discurso moral foi o0 surgimento também das narrativas
em torno de sexualidades desviantes. Neste sentido, conforme esclarece El Far, os tais
“romances para homens” também ndo deixavam nada a desejar, sendo que “inUmeras foram
as personagens desses romances que viveram intensamente relacdes amorosas pautadas no
adultério, no incesto, no homossexualismo e na prostituicdo, sem temer quaisquer punicdes
sociais” (EL FAR, 2007, p. 297). Sob este ponto de vista, propde-se uma afirmacdo que
talvez ndo agradaria aos maiores entusiastas do estudo das obras de Adolfo Caminha:
partindo do conceito de Antdnio Candido sobre as obras de arte como um sistema simbdlico
de comunicagdo, e portanto de significados produzidos dentro de um certo contexto

histérico e social, é possivel dizer que Bom Crioulo tenha sido amplamente interpretado,
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naquele momento, pelos criticos mais conservadores do ponto de vista moral — dentre os
quais, Silvio Romero —, como ndo mais significativo ou importante do que um mero conto
pornografico, daqueles vendidos, literalmente, a preco de banana.

Amaro, porém, ndo é uma daquelas personagens citadas por El Far, que
cometem seus atos sem medos ou consequéncias. Apds o assassinato de Aleixo, Amaro
é levado preso, enquanto o corpo do jovem sangra no chao, cercado pela multiddo
curiosa. O ato violento de Amaro é uma representacdo daquilo que se tinha como lugar-
comum no pensamento cientifico: uma associacdo entre a degeneracdo mental, as
depravacdes sexuais e a criminalidade. Em diversos pontos da narrativa vemos
momentos de tensdo, onde Amaro, antes descrito como zeloso e manso, € posto sob um
véu de furia ou irritacdo, sempre ocasionado por situa¢fes envolvendo seu amado:
“Bom-Crioulo metia-lhe medo a principio, e quase o fizera chorar uma vez porque o
encontrara fumando em intimidade com o sota de proa na coberta. O negro deitara-lhe
uns olhos!... Felizmente nio aconteceu nada” (CAMINHA, 1991, p. 37). E bastante
significativo que Caminha fagacoincidir os tais desvios comportamentais de Amaro com
0 inicio efetivo de sua paixao por Aleixo. Facamos uma tentativa de compreenséo.

Um dos mais eminentes professores de direito criminal do Brasil neste periodo
era Francisco Viveiros de Castro, famoso pela escrita, entre tantas outras obras, de um
livro cujo objetivo era descortinar as diversas perversoes sexuais de que se tinha noticia,
analisando-as e destrinchando suas particularidades. O titulo da obra é em si j& bastante
sugestivo: Attentados ao Pudor. Na introducao, Viveiros de Castro expressa claramente

a relacdo que considera haver entre os desvios sexuais e a criminalidade:

“O homem e a humanidade seriam felizes, realisariam o ideal sonhado
pelo medico grego — mens sana in corpore sano — si estes instinctos
funccionassemsempre de um modo normal. Mas infelizmente assim
ndoacontece. Apresentam aberracfes as mais extravagantes,que
affectam ndo somente a vida,a honra e a liberdadede suas infelizes

victimas, como também compromettema seguranca social”
(CASTRO, 1934, p. 5).

Viveiros de Castro tem um objetivo muito bem definido com seu livro. Ele ¢,
aléem de uma contribuicdo tedrica ao Brasil, sendo, segundo ele, a primeira
“monographia sobre as aberragdes do instinctosexual” (CASTRO, p. 5), uma denuincia
da revoltante e frustrante situacdo em que se encontra o Brasil, entregue como estava a
devassiddo e a obscenidade. Sua inconformidade pode ser largamente sentida em

diversos momentos:
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“Qualquer observadorsuperficial nota logo que o caracterbrazileiro €
propensoa sensualidade e ao amor. Creangolas de quatorze
annosfrequentam francamente as casas das prostitutas. Osassumptos
eréticos constituem a conversacdo predilecta demogos e velhos.
Qualquer mulher que passa nas ruas ouembarca nos bonds tem logo
convergidos sobre si olharesardentes dos homens. Os theatros
representam pecas deuma immoralidade revoltante, as actrizes
exhibem-se seminuas. Os jornaes publicam contos e anecdotas que
tornamcastas as historias de Boccacio” (CASTRO, 1934, p. 08).

O livro divide-se em vinte capitulos, sendo dezoito dissertativos, com fins de
tipificar as diversas perversoes, € os dois ultimos, chamados “Classificagdo e Etiologia
do Mal” e “O Papel da Justi¢ca”, tentam fornecer encaminhamentos para lidar com elas.
Cada capitulo vai esmiucando uma perversao especifica, comecando com o0s
exhibicionistas, passa por algumas “perversdes” que causariam estranhamento até os
dias de hoje, como o amor azhoophilico e o sadismo, até chegar no capitulo de nimero
XVII, intitulado os pederastas. Diferenciando-se de todos os outros capitulos, a
argumentacao que se desenvolve em torno da pederastia — ou a préatica de ato sexual
entre dois homens — ndo segue tanto uma estrutura cientifica, mas uma retrospeccao
historica de diversos casos famosos de pederastia. Viveiros de Castro ignora qualquer
tipo de predilecdo pela ciéncia e inicia seu relato falando sobre relatos miticos: “Entre
0s Hebreus, a legislacdo de Moysés procurou pela severidade da punicdo extinguir
completamente a propagacdo do vicio”, e sobre como “O culto de Baal, geral entre 0s
Moabitas e Madianitas, ndo era outra cousa sindo a prostituicdo masculina posta sob a
proteccao da divindade” (CASTRO, 1934, p. 211,212). Segue expondo as insanidades

dos imperadores romanos e da eco a moralidade religiosa que lhe era contemporanea:

A religido christd procurou combater energicamente 0
desenvolvimento da pederastia.

S&do Paulo em sua primeira epistola aos Romanos estygmatisou em
termos véhémentes o vicio, que elle denominou passiones ignonimae.
E os filhos de Constantino editaram a pena de morte para 0s que se
entregassem ao vicio contra a natureza.

Mas nem o esforco da religido, nem a severidade das Ileis,
conseguiram extinguir a pederastia. Durante a idade media pouco a
pouco a inversao sexual foi se alastrando.

Na metade do texto volta a seguir o padrdo que vinha estabelecendo nos
capitulos anteriores, citando exemplos histéricos documentados pela literatura médica,

bem como estudos e livros que considera pertinentes. Viveiros de Castro constituia uma
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das mais respeitadas autoridades do pais no assunto das perversdes, fato que pode ser
atestado principalmente pela numerosa quantidade de vezes em que este seu trabalho é
citado, seja em tratados médicos e juridicos da época, seja nas producdes
historiograficas subsequentes. Mas sem duvida, a relevancia do trabalho dele mostra-se
para nés, principalmente, pelo fato de ter se correspondido com Adolfo Caminha. O
Attentados ao Pudor teve sua primeira edigdo publicada alguns meses antes da primeira

edicdo do Bom Crioulo. Ainda no capitulo XVII, Viveiros de Castro diz:

Caminha, o promettedor romancista nacional, que firmou na
Normalista seus dotes de observador e de psychologo, disse-me que
esta escrevendo um romance — Bom Crioulo — onde a inversao é
largamente estudada a bordo de um navio de guerra (CASTRO, 1934,
p. 220).

Adolfo Caminha, entdo, comunicava-se com Viveiros de Castro, chegando a lhe
informar sobre a futura publicacdo do Bom Crioulo. Viveiros de Castro é citado por
Caminha em alguns momentos de sua obra critica, mas nunca foi mencionada uma
relacdo de maior proximidade, apenas € demonstrada a admiragcdo que este sente pelo
Attentados ao Pudor. Seguramente, Caminha compartilnava de muitas das visdes de
Viveiros de Castro, embora ndo seja possivel estabelecer nenhuma relacdo mais
profunda entre eles, ou até que ponto Caminha concordava com 0s enunciados do
jurista, mas € seguro afirmar que Adolfo Caminha nutria, em grande parte, do mesmo
aborrecimento mostrado por Viveiros de Castro na introducdo do livro deste altimo.

Aquela frustracdo demonstrada por Viveiros de Castro quanto as depravacoes de
seu pais e compartilhada por Caminha foi diagnosticada por Margareth Rago, ao tentar

compreender, em parte, 0 imaginario daquele fim de século:

A nacdo, portanto, € um desejo sempre frustrado, [...] pois a sociedade
que visa embranquecer a raca, higienizar as condutas e impor a
heterossexualidade como norma é a mesma que coloca 0s homens em
relagbes de homossociabilidade, na escola, no exército, nos quartéis,
destinando-lhes o espago publico, enquanto confina as mulheres no
privado e descarta os desviantes como anormais (RAGO, 2013, p. 8).

Levando em conta a fala da historiadora, podemos em grande parte compreender
0 Bom Crioulo como a exposicdo da frustracdo e desilusdo de seu autor com as
depravacges de seu pais, a0 mesmo tempo em que, envolto pelos pensamentos estéticos

e filosoficos de seu tempo, anseia ainda por uma Republica que permita o fim dos tragos
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da monarquia recém deposta; e, lembrando das consideracbes de Foucault, podemos
perceber Amaro e Aleixo, mais do que representacbes simplorias do que se entendia
como patologias sociais, que em si ja carrega a carga da producdo de um discurso
dominador, como a expectativa pelo entendimento e compreensdo de novas situacoes,
abertura que, apesar de tudo, percebemos que Caminha nutria, e emblematicamente,

poderiamos estender ao pais que ingressava na sua melancélica modernidade.
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DENDE NA TEORIA QUEER:
saidas transviadas Sul-Sul e 0 escambo queer a partir de
escavacoes clandestinas

Ribamar José de Oliveira Junior2
Lore Fortes'?’

“Eu dispenso um homem branco francés”, disse uma feminista negra durante a
discussdo tedrica e metodoldgica das comunicacBes orais apresentadas no Simposio
Tematico 07 — “Corpos, géneros e sexualidades: relagdes de saber/poder e a construgdo
de subjetividades” do IX Congresso Internacional da ABEH (Associa¢do Brasileira de
Estudos em Homocultura), ocorrido entre os dias 28 e 30 de novembro no Campus Pici
da Universidade Federal do Ceard (UFC), em Fortaleza. O ST, que teve como objetivo
reunir pesquisas que analisassem as articulagdes de género e de sexualidade, através de
uma abordagem tedrica e metodoldgica foucaultiana, abriu uma série de questbes
provocadas pela pesquisadora diante das relacbes saber/poder constitutivas de
subjetividade.

Ao trazer as contribuicGes de Audre Lorde, Sueli Carneiro, Paul Gilroy e entre
outros/as tedricos/as, a pesquisadora doutoranda na area de Educacdo propds uma
reflexdo sobre o espaco académico a partir da Mascara de Flandres, objeto de tortura
utilizado para castigar escravos que permitia a pessoa respirar e enxergar, mas nao
permitia comer, na boca da Escrava Anastacial?®. O objeto foi retratado por Etienne
Victor Arago no século XVIII, exposto na Igreja do Rosario no Rio de Janeiro em 1968.
A feminista que elaborou um discurso com base no uso politico da raiva de Lorde e na
nocdo de epistemicidio de Carneiro, questionou-se: qual movimento pode retirar a
mascara de Anastacia? Para a pesquisadora, o feminismo negro ndo tem pautas, tem
demandas, principalmente por ser um feminismo de sobrevivéncia. “Queimar sutias nao
diz nada sobre nds”, ressaltou ela, se referindo as mulheres negras diasporicas.

O que a pesquisadora fez ao intervir na discussao teorica no evento foi contribuir

para 0 questionamento de referenciais e de narrativas universalizantes, como proposto

126 Mestrando do Programa de Po6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio
Grande do Norte (UFRN).

127 Doutora da Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN), Natal, Rio Grande do Norte,
Brasil. lorefortes4@gmail.com

1287 figura de Anastécia é cultuada desde 1968 com o inicio na Igreja do Rosario do Rio de Janeiro.
Considerada santa popular, aparece na devocéo de milagres e na historia das mulheres negras.
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na ementa do ST, desestabilizando o eixo de producdo de conhecimento em uma
perspectiva macro para micro, Norte para Sul, e trazendo embates do eixo cientifico
Sul-Sul. 1sso é o que sugere Jota Mombaca (2016), mais conhecidx como Monstrx
Erratik, que também participou do IX CINABEH na Mesa Redonda 05: “A ficcdo
racial, o fim do mundo, suas ruinas e vocés terdo que dar conta disso!” ao lado de
Michelle Regina Ferreira, Kaciano Barbosa Gadelha e Maria de Fatima Lima Santos, no
Auditério Central do Centro de Convivéncia do Campus Pici da UFC. Segundo
Mombaga (2016), a oposigdo macroestrutural do eixo Norte e Sul contribuiu para o
apagamento das tensdes do eixo Sul-Sul, portanto, produziu modos de dominacao
epistemoldgica, também considerada ética e politica.

E interessante estabelecer uma conexo entre o pensamento da pesquisadora e as
reflexdes de Mombaca (2015) para desmontar, a partir das produgdes no contexto
nacional, uma gramatica hegemdnica da interseccao de género e sexualidade na ciéncia.
Ao evocar o siléncio do subalterno, Mombaca (2015) reitera o pensamento sobre se
pode ou ndo o subalterno falar e perguntar: “que ocorre quando umx subalternx fala?”
(MOMBACA, 2015). A pergunta da performer e investigadorx das monstruosidades
nos faz retomar a percepcdo de Rolnik (1998) sobre subjetividade antropofagica.
Principalmente, por remeter a necessidade de estabelecer cartografias de sentido, neste
caso, na producio académica queer'?® nacional dos Gltimos anos.

Na esteira do pensamento de Mombaca (2016) sobre o desmantelamento da
caravela queer, diante do manifesto traveco-terrorista de Tertuliana Lustosa (2016) e
frente as reflexbes de Caterina A. Rea (2018) sobre a formacdo da critica queer de cor,
pretende-se evidenciar através da concentracdo de alta subjetividade antropofagica
(ROLNIK, 1998) obras nacionais sobre o queer, a partir do saber localizado, capaz de
propor um movimento disruptivo na imitacdo estéril de modelos. Pois como explica
Rolnik,

O fato de que a cultura europeia consumida nos tropicos ndo funciona
como cartografia de um territério proprio, faz com que desenvesti-la
ou investi-la apenas em parte ndo traga um perigo de
desterritorializagdo tdo brutal, como seria 0 caso para um europeu,
sendo assim menos ameagador (ROLNIK, 1998, p. 05).

1290s estudos queer comegaram a ser desenvolvidos no final dos anos 80 nos Estados Unidos. De acordo
com Louro (2004), queer pode ser traduzido por estranho, talvez ridiculo e excéntrico. Com carater
ativista, o guarda-chuva tetrico permitiu pensar nocfes de performatividade e de heteronormatividade,
desafiando a normalizacdo dos estudos gays e léshicos.
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Distante do eixo académico, também se leva em conta o artivismo das
dissidéncias sexuais e de género (COLLING, 2018) no Brasil nos ultimos dez anos, para
pensar como a arte aparece como eixo norteador do pensamento cientifico. Traz-se o
exemplo das Bonecas Pretas de Salvador, Bahia, coletivo de drag queens negras, para
ponderar diante do queer hegemonico como as dissidéncias sexuais e de género, vistas
como estratégias do desejo, podem desempenhar um papel de vetor ativo a partir da
subjetividade antropofagica de Rolnik (1998). Sugere-se, desse modo, refogar o queer
com dendé para desviar o escambo epistemolégico dominante, ou seja, pelo caminho
ético e vibrétil, procura-se extrair do eixo Sul-Sul embates préprios de uma teoria de

género transviada ou traveco-terrorista.

O mondlito travesti, as escavagdes clandestinas

Quando Mombaga (2015) procura desmontar a caravela queer no Brasil,
pretende relocalizar o hiato da crise que tem despotencializado sujeitos fora das
gramaticas da producdo de saber. Ao retomar o pensamento de Pedro Paulo Pereira
(2012) e de Larissa Pelucio (2012) sobre subalternidades, x performer escolhe
“interrogar a capacidade dos marcos hegemonicamente consolidados de reconhecer
nossas diferengas” (MOMBACA, 2015). Desse modo, o pensamento sobre
colonialidade de Mombaca (2015) questiona se um saber dominante pode escutar uma
fala subalterna quando ela se manifesta.

Nos rastros de uma metodologia indisciplinada, Mombaca (2016) propde
remapear a escuta, principalmente nos seus vetores de ruidos e nas suas linhas-de-fuga
que fissuram o sobreposto do que pode ser ouvido “nos termos da cultura
euroamericana, colonial, heterocentrada e cisnormativa dominante” (MOMBACA,
2016). Quando x autor interroga os limiares do ouvido e da escuta, delineia um gesto

politico-tedrico rumo a descolonizagdo do pensamento social.

Quicd os saberes-ruido, subalternizados por regimes de verdade
instaurados pelo canone académico-cientifico, ndo sejam legiveis
como saberes, contudo os deslocamentos de que resultam atravessam
infecciosamente as tonalidades do conhecimento, perturbando com
estridéncias sem inscri¢do a escuta candénica (MOMBAGA, 2016).
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Nesse sentido, ao considerar a poténcia dos saberes-ruidos na producdo queer,
leva-se em conta a nogdo de “clandestinidade intelectual”, proposta por Lustosa (2016)
no Manifesto Traveco-Terrorista, cujo objetivo é assaltar o Manifesto Contrassexual de
Preciado (2004), no sentido de propor uma nova escrita de género no contexto latino-
americano. De acordo com a autora, “a transgeneridade no Brasil ainda é uma guerrilha
dificil, calejada de feridas diarias e violéncias silenciosas como as que sofremos pelo
colonialismo que, a custo do capitalismo e do espetaculo, invade as nossas privacidades
tdo dilaceradas e, muitas vezes, inegociaveis” (LUSTOSA, 2016, p. 386).

O discurso de Lustosa (2016) se aproxima do termo “shopping queer” de Hija de
Perra (2014), desenvolvido a partir da tensdo Norte contra Sul, Normal contra Abjeto,
em que procura a autora desenvolver uma analitica critica do queer, contando que “ndo
€ 0 mesmo dizer na América Latina teoria bicha e dizer teoria queer” (PERRA, 2014, p.
06). A preocupacdo de Perra (2014), embasada na propria vivéncia e no dialogo com
autores como Zizek, é de que o sistema econdémico recolha as novas identidades a um
perfil tido como pseudodemocratico, ou seja, neutralize a luta em uma tolerancia que
traduza as resisténcias em estilos de vida capitalizaveis.

Como saida traveco-terrorista, pode-se considerar o0 manifesto de Lustosa (2016)
como uma reverberacao das reflexdes de Perra (2014) e do pensamento de Mombaca
(2016), pois em constante movimento disruptivo da gramatica hegemdénica queer, 0s
autores remapeiam enunciados dissidentes a partir de saberes localizados e transviados
(BENTO, 2009). No sentido de hormonizar e de operar cirurgicamente as dimensdes
epistemicidas da contrassexualidade de Preciado (2004), Lustosa (2016) ndo propde
elaborar contratos ou nomear dildos, mas sim, escavar narrativas produzidas em
coletividade a partir do mondlito travesti.

Mondlito travesti aparece no manifesto de Lustosa (2016) em referéncia a uma
cena do filme 2001: uma odisseia no espago de Stanley Kubrick, langado em 1968 —
quando a autora retrata o percurso de uma travesti na rua a partir do espanto em que
“todos o observam com ar de curiosidade, sentimento que, logo em seguida, converte-se
em uma espécie de indignacdo e um impulso de ataque/destruicdo” (LUSTOSA, 2016,
p. 400) — em comparagcdo com a cena em que os primatas estdo de frente a um
monolito negro grande. Portanto, o que propde a autora com o estabelecimento de
“principios babados do traveco-terrorismo” € ajuizar taticas de ocupagdes politicas

através da transformacao do espaco do sobrepujado.
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“Descolonizar o corpo produtivista, imperialista, intelectual dos valores
estéticos. Isso através do corpo monolito, do corpo que pela sua ndo inser¢do nos
circuitos produtivistas desestabiliza o bom funcionamento do capitalismo neoliberal
globalizado” (LUSTOSA, 2016, p. 404). A permuta entre os termos traveco e
terrorismo aparecem, respectivamente, como contorno de reverter signos de 6dios em
poténcias de forca e ir de contra os aniquilamentos desenvolvidos pelos impérios
fabricantes de discursos, porém, como visto por ela, ndo reconciliadores de opressdes. E
o exemplo que Lustosa (2016) postula no “Bafo 2” que diz: o queer desfaz o género na
teoria, ja a travesti desfaz na prética. Para isso, a autora traz a fala da puta e ativista
transvestigenere, como nomeia Lustosa (2016), Indianara Siqueira, realizada no Il
Desfazendo Género em Salvador, Bahia, “Butler, vocé desfaz género na teoria, eu
desfaco género na pratica”.

Por isso, um dos “Bafos” mais importantes da obra de Lustosa (2016) ¢ o
terceiro que declara o traveco-terrorismo como arte brasileira em guerra pela
sobrevivéncia, pois como explica a autora diante da expectativa de vida da travesti no
Brasil, de até 35 anos de idade, “fomos ndés quem nos autorizamos a viver, adotamos a
intervencdo clandestina imediata em nossos corpos e aescrita-viva por meio de
processos de corte. Tambem a despeito da nossa expectativa de vida-capitalista, nos ja
nos autorizamos a viver anarquicamente” (LUSTOSA, 2016, p. 395-396). Lustosa
(2016) renuncia o termo tedrico queer ¢ sugere que ele pode ser bem pior na “teoria
TRA”, a0 mesmo tempo que pretende instaurar o eixo “sudaka” na explanacio de
campos poéticos e no controle do discurso-corpo. Nesse momento, retoma-se as
contribuicdes de Perra (2014) sobre as formas com que o queer interpreta e coloniza as
dissidéncias “sudacas”. “Instala-se assim uma zona de producdo de absurdidades e de
enunciacles coletivas que pde em evidéncia lugares e corpos ndo instituidos pela
verdade Unica do sistema de designa¢do de género ocidental” (LUSTOSA, 2016, p.
401).

O “Bafo 5” do manifesto traveco-terrorista ressalta que ndo adianta realizar uma
castracdo antropofagica, por isso, pretende realizar “compulsoriamente o tratamento
hormonal e esculturas vaginais nos corpos” (LUSTOSA, 2016, p. 397) de autores como
Marx, Hegel e Foucault. Pois o terrorismo da pessoa chamada de traveco aparece no

manifesto como
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uma posicdo filosofica de escavamento das suas frequéncias ndo-
binérias e também uma ndo aceitacdo dos modos de vida cisgénera
como verdade Unica. Terrorismo como uma desfeitura (sic.) das armas
coloniais através do erro, da desordem e da producdo de uma
contraconduta que incomoda, que agride, que é bombardeada, porém,
que resiste (LUSTOSA, 2016, p. 398).

Quando Lustosa (2016) diz por dltimo com o “Bafo 15” que “ndo se nasce
mulher, torna-se traveca”, a autora faz um assalto ao pensamento de Beauvoir e
reinterpreta, pelo viés da propria dissidéncia, uma gramatica hegemonica que se alastra
de forma clandestina “sem autoriza¢do nem suporte material”, a partir do ato-mondlito
da travesti.

E possivel retomar também o pensamento de Mombaga (2015) sobre o desmonte
critico de uma geopolitica do conhecimento sintonizada em produzir efeitos de
subalternidade, pois como explica x performer, “a produgdo tedrica queer brasileira
deve desafiar, desde as margens, os postulados projetados como verdade pela
colonialidade do saber” (MOMBACA, 2015).

Na resisténcia de pensar em fora de caixas, desenvolve Perra (2014), vista por
ela mesma como “pluralmente oprimida e desorientada entre tanta nova erudicdo que
mescla e desestabiliza” (PERRA, 2014, p. 4), um processo de escavacao proximo dos
moldes traveco-terrorista de se questionar: “serei um monstro sexual normalizado pela
academia dentro da selva de cimento?”’, ou “serei uma travesti sodomita Iésbica ardente
metropolitanizada?”’. Os saberes-ruidos (MOMBACA, 2016) provocados pelas
contribuicdes de Perra (2014) e de Lustosa (2016) na gramatica queer aparecem na
dissidéncia sexual e de género no contexto Sul-Sul latino-americano e brasileiro como
“corpos arma, palavras gatilho”.

Entende-se que a alta subjetividade antropofagica proposta por Rolnik (1998)
pode ser endossada pelo terrorismo-saber, perspectivo-travesti, tupi-viado e reverter a
elite queer diante de um processo de escavagdo “trans-antropofagico”, como explica
Lustosa (2016). Seria possivel transformar a vacina antropofagica em bomba de efeito
moral: corpo-desconformidade-protesto?

Pois, entende-se que o corpo aberto coletivo travesti resiste ndo s6 a
normaliza¢do, mas também a no¢ao vanguardista e fetichista diante da “exotificacdo de
subjetividades colonizadas” (LUSTOSA, 2016, p. 388). Pode o queer ser trans-

antropofagico ao invés de escambo entre Norte-Sul?
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Saidas transviadas do escambo queer

No sentido de fazer uma traducdo cultural dos estudos queer, Bento (2009)
sugere o termo estudos transviados, no sentido de produzir “contradiscursos que irdo
propor uma nova interpretacdo para a relacdo entre corpo-sexualidade-género e irdo
estabelecer uma forte disputa com o mainstream” (BENTO, 2014, p. 46). E nesse
sentido que Colling (2015) destaca também os limiares entre 0 movimento LGBT e o
ativismo queer em paises da América Latina, Argentina e Chile; e da Europa, Espanha e
Portugal. O autor percebe que existem tensdes entre 0 movimento LGBT — mais ligado
a uma institucionalidade e a um suposto modelo da igualdade, o qual exerce um
essencialismo estratégico — e o ativismo queer, mais cauteloso as contestacGes do
proprio devir minoritario e ndo necessariamente expandido até a Academia.

Como forma de adotar uma saida transviada (BENTO, 2014) para um possivel
escambo queer eurocentrado na producédo dissidente de género nacional, considera-se o
que Colling (2018) destaca como a emergéncia dos ativismos das dissidéncias sexuais e
de género nos ultimos dez anos no Brasil para compreender como politicas
performativas desempenham um papel da traducdo cultural pelo cerne do embate Sul-
Sul. Leva-se em conta a performance do coletivo soteropolitano Bonecas Pretas, grupo
de drag queens negras da Bahia, para entender como as artistas podem escavar o que 0s
recentes estudos queer color consideram ser “a reciclagem queerness (branca e
burguesa) pelo projeto neoliberal que, imp&e a exclusdo dos outros sujeitos e de outros
corpos com ele julgados compativeis” (RAE, 2018, p. 126).

Ao tomar como exemplo os Bonecas Pretas, pode-se dizer que a performance
das artistas negras como drags agenciam como fronteira uma “consciéncia mestica”,
desenvolvida por Anzaldia (2005), em produzir interseccionalidades a partir do
artivismo das dissidéncias sexuais e de género. A critica queer de cor “pretende se
diferenciar das outras producdes queer que poderiam ser definidas como brancas, pois
centradas na dissidéncia sexual e de género, conferindo um papel secundario aos outros
marcadores sociais” (RAE, 2018, p. 118). O Coletivo, composto por Alehandra
Dellavega, Brendah Barbierie, Dandara Byonce, Ferah Sunshine, Ita Morais, Sasha
Heels e Suzy D'Costa, pode estar também mais sintonizado com a perspectiva critica de
hooks (1992) ao fenbmeno drag em Paris is Burning, filme de Jennie Livingston
langado em 1990 que retratou a vivéncia de pessoas queer latinas no centro de Harlem,

em Nova York, Estados Unidos.
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Pensar uma drag queen terrorista nos moldes de Lustosa (2016) e na perspectiva
do queer de cor de Rae (2018), faz-se possivel na medida em que coletivos negros
questionam politicas LGBT mainstream e descentram a imagem do sujeito queer como
dominante no ambito da raca e da classe. Considerar que essas drag queens,
recentemente vencedoras como melhor coletivo da cena de 2018*° em Melhores do Ano
Salvador, produzem interseccionalidades dissidentes na gramatica hegeménica branca
do queer sintoniza a performance artistica ndo s6 eixo do artivismos das dissidéncias
sexuais e de género, mas também, diante do remapeamento de Mombaca (2016) em
uma outra genealogia do queer, mais proximo de um eixo transviado (BENTO, 2009).

Nos termos de Rolnik (2016), pode-se dizer que as Bonecas Pretas chegam do
“saber-do-corpo”, capaz de ser impulsionado pelas irrupgdes dos afetos e por um modo
de subjetivacdo distante do que seria uma micropolitica reativa. H4 uma politica de
desejo dominante no plano dissidente Sul-Sul que movimenta os vetores das Bonecas
Pretas e que desvia os modos de dominacgéo epistemologica, ética e politica. Vale dizer
que as micropoliticas dessas drags se posicionam como fronteiras no rompimento da
posicdo macroestrutural de producéo epistemoldgica de género e sexualidade.

Ao levar em conta a performance do grupo como uma das produgdes nacionais
dos ultimos dez anos ligados ao artivismo queer das dissidéncias sexuais e de género
(COLLING, 2018), pensa-se, a partir de saberes localizados, a propria condicdo
transviada pela interseccionalidade, “apontando para suas significagdes tedricas e suas
possibilidades de utilizagdes politicas e militantes” (RAE, 2018, p. 124), o que pode
contribuir para a constituicao critica da perspectiva queer de cor no Brasil.

O dendé, nesse sentido, pode aparecer como agenciador dessa micropolitica
desempenhada pela subjetivacdo na performance das drag queens do grupo Bonecas
Pretas em Salvador, apontando para uma traducdo transviada do queer em perspectiva
dissidente nacional. Rompendo em partes com a centralidade biotecnoldgica de
Preciado (2018), por evidenciar outros enunciados performativos, ligados a matriz
africana e a ancestralidade mistica religiosa envolvidas na narrativa da performance e na
estética do grupo, as Bonecas Pretas podem se aproximar também de uma nocdo de
micropoliticas pds-queer (PRECIADO, 2018), porém, estdo mais ligadas as escavacoes
clandestinas de Lustosa (2016).

130 \v/er mais no perfil oficial do grupo no Instagram: @bonecaspretas.
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Consideracoes finais

Quando Mombaga (2016) reflete a produgdo académica como territorio-chave
para a atualizagdo do queer pela colonialidade do saber no contexto nacional, X
perfomer ndo desconsidera as contribui¢cbes de autores como Pedro Paulo Pereira e
Larissa Pellcio, que de alguma forma elaboram estratégias para descentralizar as
matrizes que produzem os corpos biotecnoldgicos, mas procura mostrar poténcias locais
a partir da nogao de insuficiéncia do préprio modelo universal queer. E importante que
pensemos estratégias cucarachas para nao higienizar o cu de Preciado no Brasil
(PELUCIO, 2016), assim como também refletimos a relacdo entre Judith Butler e a
pomba gira (PEREIRA, 2018).

Mas, assim como sugere Perra (2014), Lustosa (2016) e Mombaca (2015) €
interessante que uma perspectiva transviada (BENTO, 2014), e terrorista, perpasse
como prisma nas analises queer para que essas ndo aparecam como escambo no
desenvolvimento de uma teoria do cu no Brasil. O pensamento terrorista de Lustosa
(2016) pode desencadear uma analitica clandestina da dissidéncia de género a partir de
rizomas travecosos capazes de desestabilizar o pensamento queer normalizado e
colonizador. E importante nesse caso, mais do que considerar os dildos de Preciado
(2004), perceber o surgimento da primeira mulher nas transformacfes contadas pelos
yanomamis do grupo Parahiteri, que segundo Soares e Parahiteri (2016), comeca com a
historia dos Unissexuais. O que a historia dos Unissexuais pode ensinar ao regime do
panoptico comestivel de Preciado (2018)?

Soares e Parahiteri (2016), destaca que 0s antepassados do Waika se
reproduziram a partir da perna de Japu. O par Waika e Xamatari foram originalmente
usados para designar outros grupos de yanomami primeiros ao norte e oeste e segundos
ao sul. Logo, os antepassados dos Waika nasceram da vagina filha de Japu. A vagina
apareceu semelhante a das mulheres. Os Unissexuais se satisfizeram com a perna de
Japu. Com isso, surgiu a primeira mulher, o que possibilitou aos Unissexuais fazerem
Sexo.

Diante dos varios quadros complexos do prisma de género e de sexualidade,
considera-se a importancia terrorista de uma teoria traveco-transviada na analitica das
condigcdes de emergéncia do Sul-Sul. Principalmente, quando rompem com o siléncio
subalterno e desenham rotas com a prépria vivéncia, agenciadora de uma micropolitica

do desejo capaz de movimentar e de combater o epistemicidio (CARNEIRO, 2015),
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assim como também, de reverter o vetor da academia-epidemia (LUSTOSA, 2016) em
saberes-do-corpo. Quando a feminista negra no ST foucaultiano do IX CINABEH
ressalta: “ndo preciso de Foucault quando tenho Sueli Carneiro”, ela pode estar
exercendo a consciéncia de fronteira (ANZALDUA, 2005) em desviar rotas do
pensamento académico hegemdénico dominante e em apontar fissuras capazes de mapear

um novo campo cientifico dissidente.
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